(१) 


सिज्नञ पंथ [मत आस्थाये [का हिए पक्ष होतो है जहां। 
तत्वार्थ का 'नहिं बोध होता छेश को सी फिर ब॑दां॥ 
. अंकित हेंदय पर अंध-श्रद्धा दूर उसको कीजिये। . 
अजेन भर्सा-चन्द् विकास के हिते झाव मेंथुरत पीजिये॥ 


को 


कक 
हि 


ह .. (* ) 


महिला ग्रणों को धर्म्म पर्द में उच्च अगसन जैव पिंले। 
जिन धर्स्म क्री शिवश्वाटिकरा में पुष्प नूतंव तव खिले॥ 
हों सर्डिता शुरु त्यागिनी अंरु शुद्ध तत्व-विचारिणी। 
'तिर्वेप पूज््या आयंका अब सोझ्ष सार्य पचारिणी॥ 
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हो सुक्ति को अधिकारियों तुम सावना यह धारली। 
अवरका समझ कर आपको सच सिन्धु से तुम पार हो॥ 
शुरू दच का शिव कर. संदेशा सानुषी संसार तो 
पहुंचाइए यह, भव्य मरडर प्रगति सगे प्रसार हो॥ 





सी पते 
सो शत 
- अपदरडपवशिक वन 


जब से 'सत्यीदय' का अब्युद्य हुआ है भौर बावू सुरज्षमानुजी' 
की लिखी हुई पुराणों की समीक्षाय प्रकाशित हुई हैं तबः से दिंगे: 
म्वर ज्षन समाज में एक अनिवार्य खदवली मच गई है. और अन्ध 
पिश्वास का उद्धक निष्पक्ष दिचार के प्रकाश से घवराकर इधर 
उधर छुपने को जद इंंढता हैं। धाबू सादय.की लिखी: हुई समीः 
ध्षार्ये एवं उनके विवार सर्वथा ही. मान्य और पाद्य हैं अथवा डनों 
फोई दोष घुटि हैं ही नहीं ऐला तो कोई भी नदीं कह सकता, परन्तु 
भह पान अवश्य मानती पट़ेगी कि दस स्थानस्त्य विचार के काल 
च में दव समीक्षाओं धौर तकी की प्रादुर्मूति अवाध्य भौर अब- 
प्रपभ्भावी थी जो जन समाज. फे एक चिर द्वितैपी के द्वारा हो ही. 
गई । इस विछासशील संसार में दिकासोत्यान के प्रभाव से जब 
अप्रत॒त्र अनेक भिन्न २ ब्यक्ति-गत विचार वा भाष पा दो. जाते हैं 
और छोगों के हृदयों में फालानुगत प्रचलित धार्मिक एवं सामा- 
ज्िर रीमतिगस्वाज, किया काण्ड, तात्विक्र सिद्धान्त, निष्पक्ष 
विधारणा की तुदा में टीक नहीं उतसते, उनमें राग दे प॒ का मैल. 
छगा हुआ मालूम दोता है अथवा द्रव्य, क्षेत्र, काल भौर भाव के, 
परिवर्तन से उनकी अन्भुण्योगिता प्रतोत दोती है, तमी जमता के. 
अन्तःपरण फी स्थाभाविक पुफार, गुप्त पा प्रकट, धक्त घा भक्त, 
यदी हुआ फरती है कि फोई ऐसी शक्ति ही जो अपनी प्राकृतिक, 
ज्वाला से जाति तथा समाज फा भय न वरके अन्ध्र-भ्रद्धा के कूड़े 
को भस्म मार दे | छोगों के मन में प्रात 'चा अज्ञात थही इच्छा- 
ध्रतिं प्रबल, ऐो उठती दे कि हम खुले तौर से उस निर्भद सगुण- 
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कं झुक्ते ॥ 





किक 


के आधार पर हमारे जीवन को उन्हीं सिद्धान्तों तथा क्रिया 
झों के मघुसारा बनायें जित को परिष्कृत बुद्धि हे से मान के, 
जिद में भय भौर दबाव का नाम्त व हो. क्षधोत्‌ हम ऐसे मन्नुष्प न 
रहें कि मत दो मादे कुछ और करना पड़े कुछ और । सात्माओं फते 
ज्ञोर से वही मांच हो जाही है कि अत्येक जीवन छ्यापोर में वे पु- * 
शाने ज्ञीण --शीण साथोों को त्यागनकर भूतन खस्च श्राप-प्तक्ति 
का जामा पद्चित्त. कोर कोई लाहली अगुआ मसार्थ-दर्शक के रुप में 
श्रगद के । इन समीक्षाओं और सत्योदय के लेखों से यह प्रत्यक्ष है! 

मांगों भौर लो (॑ 007७7वें धऊ्ते 56६ ) का नियम प्रकृति के 
याज्ञार में इतने ही चल से कार्य करता है ज्ञितता कि हमारे खात- 
पाद चस्माच्छादन के वाज़ारों में । बाज़ारों में ,जिस तरह खरीदारों 
की ज्रूपत के मझुसार दुकानदार व्वेग सामान तैयार रखते हैं बैसे 
ही प्रकृति का हुकानदार द्यक्तियों के घाहुलय की अच्तःकर्णोय 
सत्य कामवाओं को जैसी पेखता है वैसे ही उनकी पृत्तिके दाह्म 
साधन सी उपस्थित कर देता है। हाँ यह दात जरूर है कि प्रक 
ते अपने समय और मौके क्यो ठीक जानती है, वह आप ही ऐसे 
इृदय तैयार करती है कौर खर्यृ.ही उनकी सांग को पूरा कर देती 
है, मानदों की प्रत्येक जाति जोर समाज फा चिंकास ऐसे ही हुआ 
है, होता है और होगा, जैवलमण्क उल से चद्धित नहों रह सकती। 
जो दावू सरजभाजु महासभा छा कार्य्य छोड़कर झौर सामाजिक 
कार्यों को इस्तीफा देकर अरसे से एक प्रकार की गहरी नौंद सी. 
लिये पड़े थे दा सप्राधि में थे वे सहसा बिना बाह्य उत्तेजना के 
फार्य्य क्षेत्र में ऐसे कूद पड़े कि घड़ाघड़ अन्ध श्रद्धा तथा विच्ार- 
शू्यता पर कुठार मार रहे हैं सौर उदकी लेखनी से समाज्ञ दिल 
ज्ञावैगा, कागेग्ा और जांखें खीलेगा, यह प्रकृति देवी की उसी 
झमोंघा शक्ति का फल है जो हृदयों की पुकारों क्ते खुनतो है और 
आसपत्कारिक रुए में प्रकट छोक्कर छोकका सलमय ज्ञीवन बनाठीही- 
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धर्मों के वष' हो गये सैकड़ों हद्यों में अनेक धार्मिक ध्रद्धानों 
हेतुरदित सिद्धान्तों रूद्ि प्राप्त क्रियाओं तथा प्वेशों की कपायों से 
मठीन खपर--ध्यावहारिक भेद्‌-पन्धनों पर निष्यक्ष सम्देह भीर 
हर्श उठने थे, वे दये हुए अपना प्रयछ सहायक मांगते थे और फूट 
पड़गा घाहते थे, इसी को व्रार्थना शक्ति कहते हैं, यह समुचित रुप 
से शुप्त भर परोक्ष सश्लालनों से प्रकट होगई। भद इसका फल यही 
होगा फि जैमियों में एफ नया दछ पैदा होगा और समाज के वि- 
फाप्त में जो कुछ काय्ये उस दल से भादी है वह होकर रहेगा ये 
समोक्षायें अर्थात्‌ काट छांट को फ्रियाय अपना भर भाषश्यक सा- 
मान कब तक एकत्र कर लेंगीं, मूतन दछ का रड्ृडन कपतक हो 
जायेगा एवं इस के हत्यशायों फा विषाक फल णाव समाप्त हों 
जायेगा, यह भावी का ऐसा प्रश्ष है जिस फा उत्तर इस समय देना 
प्रभम्भव सा है। बत्त मान में इतना हो फद्दा जा सकता है कि यह 
हील ऐसे फल निकालेगा जिन फो खाकर लोग जैनधर्म के सिद्धा- 
सो की जो हो भी खोद २ फर देखेंगे, जांज फरेंगे और उनमें नथा 
भसारा मिलायैंगे एवं पहुत सी बातों फो मलग भी कर देगे। यह भी 
मुमिकन हैं कि यह दछ फेयेड फाद छांट करके ही रह जाय और 
परधगति ही जाय | फोड़े फो चीर तो देंगे लेकिन मरदम ने छगा सके। 
: इन समरीक्षा्थी को बाबू घ्रजभानु फे दी विचार नहीं समझने 
घाहियें। मे, :।कहों छच्छ निष्पक्ष मनों को आधाज हैं जिन फा 
भुल सूरणभानु दे । यह लेख प्रवाह प्राहतिक है इस में रुयाति हाभ 
पूजा फा छीथट मी, इसकी गति रुक नहीं सकती । और रुके भी 
कैसे, साधाह तथा याथफ दोनों दलों में प्रकृति ही है, वह अपना 
दष्ट फलदी पक्षों से ही निफालती है, पाप्तप में प्रतिकूल अवरोधन 
साधन हो होता है, जितना भी अधिक इन समीक्षाओं फा पिरोध 
होगा उतना ही इन से फछ निफटैगा। यह फल बुरा होगा था 
जला इस का ट्तरदायी कोई भो नहीं हो सफता। समीक्षक दूर 


््‌ न्त्ो झुक्ति | 
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विष्पक्षभाय से पढ़ते हैं; विचार करते हैंओऔर जो कुछ. हमको समन्या- 
सत्य जंचता है वही प्रकट कर देते हैं, यदि कोई हमारी भूल बताये 
हम खीफाए कर लेंगे पर हु ध्मी. छोड़कर ऐसा किया जायें तथ 
शुछद, हमें तो खसंचेदन इतना ही है; कम करने हमारा संदज्ञ दः 
तब्य है और वद्द अपने आप होता है, हम इसी में ल्वेक का हिल 
समभते हैं, ऐसा है कि. नहीं चह भविष्यत्‌ में खयं प्रकट होगा । : 
जैनग्रन्थ चास्अजुयोगों में चिभक्त हैं, प्रथमाछुयोग, करूंणानु- 
स्रोंग, चरणातुयोग और द्रत्योश्ुुयोग | पौराणिक, अन्ध प्रथमाजु- 
थोश की कोटि में हैं, परन्तु इससे थहं न समझ छेना चाहिये 
इंन चारों अनुयोगों के भ्रन्ध परझ्पर में'सम्बन्ध नहीं रखते यंदि 
भ्रथमाजुयोग को क्रदिपत वा केवल क.व्यालड्भार ही सिद्ध-कर दिया 
शया तो इसका अप्तर शेप तीनों अ्ुयोगों पर अवश्यमेव ही पड़ेगाड 
कर्म फिलांलफी, का महान्‌ अन्ध 'गोश्मइसार भीं इस'काँट छाँट 
से नहीं बचेगा और न 'तत्वार्ध खूब, ही । अठः ये पौराणिक सगे" 
क्षाएं शेष द्वीनों अन्नुयोगों की समीक्षाओं का द्वार खोल चुकी हैं !, 
संभय ने विलक्षण पंछटा खाया है, यही समीक्षा चक्र जैन की सर्वे: 
आज्चायों तथा पन्‍्थों में घूमेशा और हजारों जीवों को खसन्दिग्ध 
दशा में डाल देगा; जन साधारण की स्थित्ति डांवाडोल हो जायगी। 
'ऐेसी अवस्था बड़ो ही नाहुकऊ और अश्नेयसरूकर होती है इसका 
अंधिक काल तक, रहना समाज को मारकरीग हो ज़ायगा | इसह 
लिये जैन के किसी सी.आस्नाय, पन्‍थ, खमति के परिडत, साधु, 
 'चिद्दानों का मुख्य कत्त व्य है कि खूब - जी खोककऋर निष्पक्ष एप. 
मिशख्वार्थ बुद्धि से कांस्य क्षेत्र में कूद, पड़ें, चहुं ओर बाद विवाद 
और तत्व निर्णय फे अखाड़े खड़े: कर चे-जिस से शीघः- ही एक 
निश्चित और निर्णीत रुप:प्रगट होजाके, अज्जेद- जैवध्म का-अधिनव 
खुन्दर मुख दिखालाई दे और प्रीमद्ावीर के अनेक्षान्त मागनुयायी 


आम 

झ्ली 

खली मुक्ति ॥ छ् 
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प्रगति के पंथ पर एक दल में गेम॑नं करतें हुए संसार से भुक्त हों। 
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समोक्षक. भोर सप्तीक्ष॑ंदेतंर दोनों हो पक्षों वो घिछस्त व करके सर्व 


प्रकार के विचार, सत और भादश-भाव-खुले मैदान छे भारी चा- 
हिये, रेनका विणणय फंरंना चाहिये, भन्यथा.हुःछ ही घर्षों में जैनत्व' 
फा बाह्य सत्व छुप हा जायगा और शुद्ध ओेवत्रबल्ञान किलो और 


ही नाम॑ से छोक में घिखयात होगा; जैन संग्ाज़ भौर जेमधर्म्म 
फेवल ऐतिहासिक शब्द रह ज्ञायगे ५ 
डस लेखका लेखक भो फत्त व्य वश दिगसंवर मैन समाजेका ध्यान 


उन घिषय्मों में से. एकऋ.मुज्य विषय की ओर आकर्षित करता है जो' 


ध्यर्थ ही शतारिद्यों से जैनसडूकी शक्ति को तोड़ रहे हैं और श्वैतारबरः 
दिगिम्वर इन दो आस्ताओं क पार्थक्ष के अप्रयोजनभू ते सूछ कारण 
हैं। श्वेताम्बराग्तायी स्री का मोक्ष होना मानते हैं भीर दिगस्थरीय' 
इसका निषेध करते है। इसो से पररूपर दोनों में ऐसा भेदविचारु 
होगया है कि एक दूसरे को जेनी हो: नहीं समझ्षते प्रत्युत मिथ्यस्वी' 


को अच्छा समता है। प्रार्य: दोनों ही आज्ञायों के विद्वान साधु! 
धार नैतों यह ही कहा करते हैं कि जब हमारे धर्म और भ्रद्धान में 
' ही गहरा भेंद होगया तो फिर हम , आपस में सथुक्त हो ही कैसे 
सकते हैं। सगवान के बचनों के प्रतिकूल भ्रद्धा रख और फ़िर 
भी अपने को जैतो कहें ऐसों से तो हमारा-ऐक्स कदापि नहीं, होगा; 
उन से तो अत्य धरम्मों ही भले जो जैनधरम का खरूप-तो नहीं बद्‌ 
लते । इत्यादि वात दोनों आस्ताय वालों के हृदयों में जमी हुई 
बैठी हैं और परस्परागत अन्य विश्वास से कोई भो इसका विचार 
नहीं फरता कि भीमहादीरखामी के समय में तथा जब तक केचली 
अ्रतकेषली होते रहे तबतक तो जैनों में ऐसे मेरोत्पादक मत होंहीगे 
नहीं फिर ऐसी फ्या बात है जो पीछे -से पैदा होगई ओर इंतनी 
खिंच गई कि उसकी गुत्यी खुलशु ही नहीं सकती. । परन्तु विचार 


मी 


- फहते हैं, एक आज्षाय बाला दृतर आ्चायी की अपेक्षा अन्य धर्म्मी - 


९ ' कह्‌्ली मुक्ति॥ 
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कहे तो. कैते, जैनसमाज में एक अस्से से विचार--खातन्त्र गहरा 
दबोच दिया गया है। इंघर /दिगम्व॑रों के परिइतों ने और उधर 
श्वेताम्वरों के साधुओं ने अपने २ अह्ञयायों एवं भक्तों को ऐसे २ 
भय दे रदखें हैं कि इन विपयों की चर्चा करने धधदा हनकी निं- 
अपक्ष आलोचना करने का किसी को साहस ही (नहीं होता, यदि 
फोई करे तो सड़ुच्युत वा तिरस्कार का दुश्ड पाता है। इन 
परिडत महात्माओों औौर साधु भहाराजों ने ऐसा चक्रे फेर 
रक्खा हैं कि उठते हुए नौजवानों की निर्मल. दिचोर शर्क्ति 
को विकसित- ही - गहीं होने देते । अधिकतर श्वेतास्वर 
साधुओं का तो समाज़ पर ऐसा असाम प्रभाव है कि खूँख से सूँलें 
भेषधारी साधु भा सैकड़ों शिक्षित गुइस्थों को मूक भेड़ों की 
तरह हांकता है, और उनमें ऊद्यपोह के साव ही उत्पन्न नहीं होने 
देता । तदुपरात्त ऐला भो कहकर टाल दिया जाता है कि ये ऐसी 
बातें हैं जिनका निर्णय अब इस पश्चमकाछ में तो होना ही नहीं, 
बड़े २ आवाय्य ही इनका फैसला नहीं कर सके तो दंमारो फ्पां 
चलाई, जैसे अपने बड़े कहते आये और सानते आये चैसे ही मानों ' 
ईस तरह जैनों के विद्वान्‌ वा पूजाघिकारी चैर्ग समाज को अपनों 
सुद्टी में दबी हुई रखकर खतस्त्र॒ विचार और शुद्ध तर्क/शक्ति का 
गला घोंटते हुए चले आरहे हैं। आखिर ये भेद और पश्चमत पञ्च- 
झकाल ही में तो उठे, आचार्थोन्े कषाथवेश वा भूछसे अथवा समय 
की भावश्यकता से ऐसे भेद्‌ डाछे हों इस का जवान पर छाना त्तो 
फहाँ, खप्त में सो स्या करने चाहा नरक गति का पात्र बता 
दिया जाता है। हम पाठकों से प्रार्थता कस्ते हैं कि वे अपने दिलों 
में से इल बात को बिल्कुल दूर कर दूँ कि जो २ घिपय जैनों में 
आज्वाय-सेद के कारण होरहे हैं और हमारे, सम्फ में बाधा डाल 
रहे हैं उनके -निर्णय- करने के हम योग्य ही नहों अथवा, उनका 
लिर्णय भद् होही नहीं सकता यदि परिडतों और साधुओं को इक 
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डड्ढी से निकलकर हम दोनों जात्नायों के भेद-कारणों पर परिष्क्ृति 
बुद्धि भौर हित कामना से विचार करेंगे, एवं निर्भय होकर विचार 
परिणाम को समाज के खामने रखते रहेंगे तो शताब्दियों का 
ह प-भाष घुर जावेगा, छात्ों जीच वंशालुबन्धी आज्चाय-कपाय से 
, मुक्त हो जाचेंगे और मद्दाचीर के उपासकों में न कोई आज्ञाय का 
हट ही रहेगा न पन्‍थ का पक्ष ही। शनैः २ समस्त जन बन्धु 
सहिष्णु और भेद विचार रहित हो ज्ायगे जिससे एरस्पर में सम्प 
तथा प्रीति के सूत्र से बद्ध दोकर छौकिक एवं पारमार्थिक दोनों ही 
प्रकार के कार्यो को उन्नत श्ली से सफछता पूर्वक सम्पादूव कर 
सकेंगे 
पाठकों को इस वात का भी ख़याल रहे कि इस विवेचन और 
तत्व निर्णय के कार्य्य में हमको आधुनिक विज्ञान, इतिहास एवं 
अन्य धर्ममी के तात्विक सिद्धान्तों से तुलनात्मक सहायता जरूर 
हनी होगी, और इसमें यह भो सम्भव है कि जेनधर्म की कई 
भाशा-सिद्ध तथा तद्चनमान्य बातें शुद्ध तक और चिज्ञात की 
प्रत्यक्ष कर्सोंदी पर फीकी मालूम हों, कुछ का कुछ रंग द्खिलाई 
दे जिससे दोनों दी आज्ञाय वालों की अजुकूछता न रहे। सत्यान्वे 
चण में ऐसा हुए बिना रह नहीं सकता; हमको भ्रीहैमचन्द्राचाय्य 
, के इत बचनों को सदैव आंखों के सामने रखना चाहिये “ पक्षपाती 
भ में घीरे न 6५: कपिलादिप | युक्तिमढचनं यसल्‍्य तस्य काय 
परिम्रहः ॥ अर्थात्‌ हमकेा न तो महावीर का पक्ष है न कपिलादि 
दार्शनिकों से ढे प है, जिसका भी वचन युक्ति सहित प्रतीत होता 
है बह्दी अहण करने योग्य है। 
अस्त, अब हम अपने निददिष्ट विषय को छेते है। आधुनिक 
दुनियां के प्रचलित,पघर्ममों में जैनधर्म का ही यह विशेष दावा हद 
कि यह धर्मम जीवमोत्र को अपने कर्मों का कर्ता और फलों का 
भीक्ता खतस्त्र मानता है। जैनधर्मानुसार हरएक जीव अपने पुरुषाथे 


हब चली मुक्ति |] 
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से मोक्ष प्राप्त कर सकता है, इसमें क्रिसी अन्य विशेष रुत्ता जैसे 
परमेश्वर, अथवा अवतार पैगस्वर की प्रसन्षता और (सिफारिश की 
जरूरत नहों | अपने खुख दुख भोर मुक्ति में यद जीवात्मा खयं ही 
साधक दाघक है । जीव अपने परिणामों के अज्ुसार कम्मोंकों 
चांधता है और परिणामों से ही संचर निर्जरा करके मुक्त होजाता 
है। इन परिणामों की विचित्रता ऐसी घताई है कि नित्य निमोदिया 
ज्ञीव ज्ञो कमी संधार राशि में नहों आया धह ठो नित्य नियोद से 
ही निकलकर महुष्य सच धारण करता है और सश्यक्त्व प्राप्त 
करके अन्तमुंहर्त में हो केबलक्षानी होजाता है; और मुनि ग्यारदवें 
गुणस्थान पर चढ़कर भी ऐसे गिरते हैं कि किड्चित्‌ ऊन भेद 
पुदूल परावर्त्तकाल ( इसका अनुमान प्रचछित छौछकिक गणित 
शाखसे नहों हो सकता ) तक जन्म मरण करते ही रहते हैं। इससे 
यह स्पण्ट है कि अन्य धर्स्मों से जैनघर्म्म में यदि विशेषता है तो 
फेवल यहो है कि जेनधर्मम प्रत्येक जीच को मोक्ष-प्राप्ति में समान 
अधिकारी समझता है, और जीव के परिणाम हो वन्ध मोक्ष के 
कारण हैं, अन्य कुछ नहीं, यही इसका क्रियात्मक सिद्धान्त है। 
मोक्ष-सिद्धि के अर्थ जेनधर्मम में खतन्त्र उद्योग का खत्व सबफो 
प्राप्त है; मनुष्यों की कौन कहे पशुओं के उत्थान में भी यह धर्म 
| पूर्ण सहायक और द्यामय रक्षक एवं साधक है। यह धर्म भावारू 
द्द्ध किखी को भी अपनो इंष्ट सिद्धि में हतोत्लाह नहीँ करता। 
धर्स के मूलसिद्धान्त को देखते हुये यह प्रश्ष खाभाविक ही उठता 
है कि पुरुष और स्त्रियोमें मजुष्यत्व के झुण समान होते हुए सी 
जैनधर्स्मियों का एक समुदाय स्री को मोक्ष-प्राप्ति से बच्चित्‌ क्यों: 
समझता है, स्त्रियों को मोक्ष के अयोग्य बताकर उनकी पर्याय की 
क्यों अचहैदना करता है और मानव समाज के एक अर्द्ध-भाग को 
निराशा के क्ूप मैं क्यों डाछूता है, स्त्रियां मोक्ष के अयोग्य हैं, 


' जिया की. पर्याय ही महानिस्ध है, इत्यादि बाषयों के सदैव खुनते 


3३१३५ 2९०९५/५/४५२७३७३०९३१६५३९०९३५०७०५०००/५०९०७०११७०५७०९०२३३०६७०६२५१५३५०५०५ ३+५०५३९५ ५३६२५०५/६०९-०६/५३५/५/५:६०७८५३९५०६०९२७/४१४/३४९:२६००५/५०९/६/९/६/६,/६०१३६०९-/४०९० 


रहने से और इन्हों के अजुसार व्यवहार परिस्थिति से जैननारियों 
की आत्माएं अपने के निन्‍य और अधम दी समभने रूगी. हैं, उन 
में उच्च-भावों की उद्धूति का बीज ही नहीं रहा जिससे भवान्तरों 
में भी बे अपना उद्धार नहीं कर सकतों । इससे तो जेनघर्म्म 
' जीवोदारक होने की जगह जीवों को पातकी बनाता है, क्योंकि 
अपने के निनन्‍ध, नीच, अधम समभने से और " मनुष्य ज्ञीवन के 
अन्तिप्त घ्येय मोक्ष-प्राप्ति के अयाग्य हूं ” ऐसा भन्तश्करण में 
अछ्छित द्वोजाने से विचार परिणाम” ( 3.8 ए0प शाप: 80 ए०ए 
हा)] 06 ) की धारा आत्मा के प्रदेश २ में वही रुफुर्णा निरन्तर 
उत्पन्न करती है। यही भाव-बन्ध कुगति और अप्रशस्त प्रहृतियों 
के कर्मबन्ध का कारण होता है; इस सूरत में जैन धर्म में स्त्रियों 
के नजात के लिये ठोर फहां रही ; इससे तो गीता के भगवान 
अच्छे जो ब्राह्मणों के महापुरयाधिकारी उच्चतम बताते हुए भी 
सबको मोक्ष प्रदाव करने का समान वचन देते हैं और कहते हैं कि 
* मेरी शरण में आजाओो, सबके” परागति दूंगा? मां हि पार्थ 
व्यपाश्नित्य यैडपि स्युः पापयोनयः । स्त्रियों वैश्यास्तथा शूद्रास्‍्ते+पि 
यान्ति परां गतिम्‌॥ जैसे अनन्त पुरुषों ने अपने परिणामों को 
उज्ज्वलता से मोह के क्षय करके फेचलज्ञान प्राप्त किया वैसे 
ही अदादिकाल से अनन्त स्त्रियों में एक भी ऐसी न हुई जिसने 
महावुत भी ग्रहण किया हो इसकी घजह क्या ! जब हम' हमारे 
छौकिक कार्यों की ओर द्वष्टि डाछते हैं तो विद्त होता है कि 
स्त्रियां क्‍या बुद्धि में बौर क्या साहस ओर थघैय्य में पुरुषों से 
कम नहीं होतीं: थे युद्ध में निपुण होती हैं; इसके प्रत्यक्ष दृष्टान्त 
और प्रमाण मौजूद हैं, कोई इनकार नहीं कर सकता। तब यह 
एक पक्षपाद विना सल्भोच के कैसे मान लिया जावे कि श्रीजिनेस्द्ू 
की यही आज्ञा है कि स्त्रियों में महावुत की योग्यता ही नहीं और 


' भोक्ष तो पुरुषों ही के लिये हैं, खोके लिये नहीं | आजिर इसको 


. ४. 


रे सी मुक्ति 
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गवेषणा तो होनी चाहिये कि मोक्ष के लिये ऐेसी कौन सी विशे 
बता की ज़रूरत है जो पुरुषों में हैं और स्त्रियों में नहों। जैवर्धर्म 
में आगम का यही लक्षण है कि वह प्रत्यक्ष और परोक्ष प्रमाणों से 
अवाधित हो “आप्तापश्षमजुस्लध्यमद्रऐण विरोधकतम्‌। नत्वोपदेश 
कृत साथ शार्त्ंं कापथघदुनं ॥” यदि सोक्ष सिद्धि के लिये दोनों 
में समान गुण सिद्ध हों तो 'ल्वी अपनी तर्धव पर्याय से मोक्ष नहों 
प्राप्त कर सकती' ये चचन सर श्ञ के नहीं हो सकते । इत्यादि 
सन्देह और तक हरणएक विचार-शील हृद्य में उठने चाहिये, ऐसे 
ही जिज्ञाछुओं के लिये हम उन हेतुओं की क्रमशः आलोचना 
करते हैं ज्ञो द्गिम्वरास्राय में स्त्री के फेवलज्ञान होने के विरुद्ध 
दिये जाते हैं । 
( १) 

प्रथम देतु यह बनाया जाता है कि जैनधर्म में जो झुण स्थानों 
का क्रम है वह तार्थकर और केचलियों ने अपने प्रत्यक्ष अज्भुभव 
एवं ज्ञान से पगट किया था; उसकं सुताविक सयोग केचली का 
तेरहवां शुण रूथान उसी मनुष्य के प्राप्त होता है जो वद्ञकऋपस 
नाराच संहवन का धारी हो अन्य संहनन दाढठे उस स्थान तक 
नही चढ़ सकते | खो के इस खसंहनत उदय का निषेध किया है, 
इस कारण ख्री उद्यधशुण ल्‍्थानों पर चढ़ ही नहीं सकती । 


यहाँ पाठकों के यह भी ध्यान में रखना चाहिये कि सुण 
स्थानों के लक्षण और उनमें फरस्मे-प्रकृतियों के उदय, बन्ध, 
सत्वादि में श्वेताम्बर ओर दएिगस्वर दोनों आज्चायों में मतभेद 
नहों है। केवल के वद्ध ऋषस नाराच संहनन का होना दोनों पक्षों 
को खोकार है। फस्मे-सूमि की स्त्रियों के प्रथम के तीन संहनन 


नहीं होते जिनमें चद्ञ चृषस चाराच पहिला.और प्रशस्ततम है यह , 


कथन शुण स्थानों के बत्धोदय उदीणादि से कुछ सस्वन्ध नहीं 
5 थे है * ८ मं 
णर्खता; वहां तो छेवल १श्व शुण-स्थाव की उद्य-प्रकृतियों में 


व 


ख्रीमुक्ति। १३ 


संहननों में वज्ञऋषस नाराच की गणुना है और शेष पांच का 
उदय १शचे' गुण-सुथान के पहिले २ ही होना बताया है। स्त्रो के 
तीन ही नोचे के संदनन होते हैं शोष नहीं हों सकते यह नियम 
१४ मार्गशाओं के बन्धोद्य से सम्बन्ध रखता है (१। और श्वैता- 
भ्वरास्तायोी इस निषेध को दिगम्बरियों की कल्पना एवं गणधरों 
के रचे हुए सूत्र-चचनों के विरुद्ध वर्तांते हैं । 


[ आलोचना | 


तीर्थंकरों की दिव्यध्वनि में जो २ उपदेश तथा पदार्थों का 
खरूप प्रकट हुआ बह यथार्थ बिना फेरफार के ज्यों का तयोँ किस 
जा्वाय में अब तक मौजूद है और ऐसा होना सम्भव भी है क्या, 
यह तो एक विषय हो अलग है | इसीका निर्णय दोजाय तो भगड़ा 
ही क्रिस बात का रहे, फिर तो आगम प्रमाण साफ़ ही है । 
परन्तु जहां उसय पक्ष का मतैक्य है, उन्हीं' तात्विक प्रमाणों 
से हमारे "कृत विषय का निर्णय हमकों जहां तक होसके पहिले 
करना चहिये; तत्पश्चात्‌ आज्ञाय भ्रन्ध-प्रमाण पर विचार फरना 
उचित होगा । इसले पाठक बहुत आसानी से नतीज्ञा निकाल 
सकेंगे । 

जैनधम्मीलुसार इस भारत-क्षेत्र में पहिले, दूसरे और तीसरे 
काल ( भारे ) में भोग-भूमि की रचना थी, उसके पीछे कर्म-भूमि 
के ख्रो पुरषों को आयु-क्राय कर्म्म-भूमि के स्त्री पुरुषों से वे 
हिलाब घढ़ी चढ़ी हुई थो और उन भोग-मूमियों में भी जो 
आयु-फाय पहिले भारे में थी वह दूसरे में नहीं रही और जो दूसरे 
में थी वह तीसरे में नहीं, शनै:ः २ उसका :हास होगया, यहां तक 
कि तीसरे फालूके अन्त में जब से कि कर्म्म-भरूमि का मार्ग चला, 
मनुष्यों की आयु-काय पल्योपम और कोसों से पूर्वों और धन्नुषों 


# फुट नोट]| १ ] इसकी चर्चा आगे दूसरे हेतु की आलोचना में है। 


श्ड स्रो मुक्ति। 
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पर उतर आई। इसी तरह चतुर्थकार के आदि मे जो भायु काय 
थो धह उसफे अन्त तक न रही, घटतों ही गई। और अब आगे 
छठे काल में तो ३ वालिश्तों ही की काय के मनुष्य होंगे जिनको 


. आयु भी ३ द्वी वर्ष को होगी । जैनप्रन्‍्थों में कहा गया है फि यह 


अवसर्पिणी कारूचकऋ है अर्थात्‌ इस में सर्प को गति की तरह 
खब श्रेष्ठ और उचम बातों का हास होगा, इसके पीछे उत्सर्पियी 
चक्र में ऐसे ही वृद्धि भो सर्प-गदि से होगी । 


मन्ुज सष्टि की भूत तथा भावी स्थिति जैनप्रन्धों के अचुसार 
ही हुआ करती है इस प्रश्त का विचार इस लेख में नहीं है; यहां 
तो सिर्फ़ इस उपरोक्त काल चक्र के वर्णन से .यही बतीजा 
अयोजव-सूत है कि ऊैन घस्मानुसरर प्राणियों के आयु काय प्रमाण 
में वृद्धि और हास एक साथ नहीं होते किन्तु शमे; २ क्रम से 


. पत्वोत्थानपुर्वक सर्प की च्यूल की तरह होते हैं अर्थात्‌ हास गति 


चक्रमें निरत्तर हास ही हास होता जाय अथवा चूद्धि-गति- में 
भद्धि हो ऐसा नहीं है। उदाहरणार्थ कदपना कीजिये कि हास- . 
गति के कालचक्क के किसी भी दूपे साथ में १००० घए का अन्तर है 
और पूर्वभाग के भादि में आयु-प्रमाण उत्हृष्ट ५०० वर्ष हैं, एवं 
इस पूर्व भाग के अन्त में भथवा उत्तर भाग के आदि में उत्कृष्ट ३०० 
आधी हैं तो इस एक हज़ार वर्ष के अन्तर में ५०० और ३०० फी 
आशयु-स्थिति के वीच में हानि-वृद्धि ( उतार-चढ़ाव ) होते हुये 
३५० पर अप्ताण आकर ठहरेगा अन्यथा नहीं। पहिले उत्कृष्ट ५०० 
से ४६० पर उतरेना, फिर ४६० से वृद्धि होगी भर चह ४६६ तक ' 
ही जग्यमी ५०० तक नहों, तत्पश्चात्‌ ४६६ से हास प्रारम्भ होकर 
४८६ पर आवैया ४६० पर नहीं; इस प्रकार १००० बष के जितने भी 
ख्यार में भावें उतने खएड कर लीजिये और उत्तपर ५०० व आयु 
प्रसाण की द्वानि से वृद्धि ओर चृद्धो से हानि किसी भ्री कहठिपत 
क्षमाण से करते जाइये तव १००० जप के अधरूतन ही अधसूतन 


स्त्री सुक्ति। ] 
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( नीचे ही नीचे ) के खण्ड में ३०० घ्ं की उत्कए आय प्रमाण 

मनुष्यों छा जन्म होगा। इसी तरह की फदरना से काय फी 
लम्बाई चोड़ाई, संदतन भादि फे द्वास फा अनुमान कर लेना 
घादिये। 


ढ 


द्व आर मात की इस तरह गति का समझ छेने के बाद हम- 
देना चाहिये दि भोग-मृमि में रित्रियों के कितने संहनन 
होते थे भी र उपर के तौन ब्यी पर्याय में कर्म भूमि की आदि में 
के साथ प।ले जमाव ऐगया । दिगर्” शाज्षाय चारों फो 
यह तो घिना सक्भोच के मान्य ही हैँ कि सोग-शूमि के अन्त तक 
स्नो ओर पुरुषों के फेबल बनञ्नय्यपभ नारा संदनन दी होता था, 
शेप पांच का उदय भोग-भूमि में नहीं दोता;भोग-भूमि फे नर और 
नादी उत्टए्ट पुएव-प्रकृनियों ही के घारी द्वोते हैं। जब ऐसा है भौर 
भोग-भूमि के अन्त तक पद्ञवृप्ष नाराथ संहनन खि्यों में 
बराबर यना रहा, यहाँ तक कि एक भी खत्री वश्चनाराच, नाराज 
थादि संदनन की नहीं थी तो फिए हास-वृरद्धि के सर्वमान्य उलि- 
खिल क्रम फे वियद्ध सहसा तीनों संदननों का अभाव कैसे सम्भव 
हुआ | क्रमालुसार तो पहिले बद्धय्ुप)्त चाराच का अभाव होता 
तथ अवश्य बद्धनाराच की उत्पत्ति द्वोती, तत्प्॑चात्‌ उसकी क्षीणु 
दिनता पर चाराच फी | परन्तु यहाँ तो यह माना जाता है कि एक 
साथ द्वी तीनों का धभाव द्ोगया ओर कर्म्म-भूमि में कोई भी ख्री 
घञ्नय्ृूपभ नादराय तो फंददां वक्चनाराच और नारायथ संहनन तक 
फी भी न हुई, व होगी | पाठक चिचार करें कि यह स्वयंग्रति 
फूछता नहीं है तो क्या है । और फर्म्म-भूमि में स््री के उक्त संहननों 
घा अभाव बनाना छोक विकास फे एक्र महान प्रत्यक्ष सिद्धान्त 
के प्रतिकूल प्रतिपादन फरना है कि नहीं; क्या सर्वश केवली के 
बचतनों में ऐसा पूर्चापर विरोध हो सकता है !,जैनतत्व-श्ञान का 
ग़ुरुतत्व थी इस-में है कि इसकी प्रत्येक बात पूर्वा पर विरोध 


दर 
जी] 
नया 


श्द | श्ब्नी मुक्ति | हे हे 
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राहित युक्तिःसिद्ध, हो और किसी प्री प्रमाण से अकाट्थ - हों। षही ह 
सर्वज्ञ केचली का वचन होगा -।- आजकरछ -सू-तंत्वशान, - खोल 
विया आदि के. सिद्धांत्त भो ये ही है कि विश्वुकोक की विकाख:, , 
गति ऐसे क्रम से हुई है ज़िलका परिमाण गणितशाख्र से फ्रिया, 
ज्ञा सकता है ।अनअथम्म को सर्प-गति और ८घड॒गुणी हार्नि-दृद्धि. 
का नियम इन भूत-त्वं ज्ञानियों से अक्षरशः मिलता है। यदि आयु: 
काय संहनन भादि का घटाव 'बढ़ाव, साचाभाव अक्रम हींता तो 
काल विभाग के पर्च अवसर्पिणी तथा . उत्सरपिंयों शब्द ही क्‍यों 
जोड़े जाते | 





इससे तो.साफ यही नतीजा निकंछता . है कि जैनधर्म्स सर्च- 
मान्य कारूगति के पद्गुणी' हानि-वृद्धि क्रम के अनुसार सोग- 
आूमिके अन्त तक स्त्रियां आदिम ही संहननकी होती थीं और फिर 
कर्म्म-भूमि में, भो रही.। क्‍योंकि, इसका क़ोई कारण ही नहीं 
मालूम होता कि पुरुर्षा में तो भोग-भूमि के विघटन के बाद कर्म्म 
अूमि में भी उत्तमोत्तम संहनन चौथेकाल के अन्त तकं अविच्छेद्‌.. 
रहे ओर स्त्रियों में उसी का अभाव नहों किंन्तु दो और अधसूतनों | 
का भो विच्छेद होजायं | यदि यह कहा जाय कि स्त्रियों की संहनन 
पुरुषों के बरावर नहीं हो,खकतों, तो फिद' सोग-भूमियों ही. 

५ समानता क्‍यों हुई ? चहाँ सी स्त्रियों के उत्तम संहंनन नहीं होना 
चाहिये था, इतर उपरितन के .दो वा अधरूतन तीन होते । | 


.-. परमाणु-चाद से भी स्त्री पर्याय -में एक साथ ऊपर के तीन 
संहननों के सर्वथा विच्छेद होने की पुष्टि नहीं होती।' कर्म्म-भूसि 
के मनुष्य भोग-भूमियों से हो उत्पन्न हुएं हैं; ज्ञो कुंछ परिवर्तन . 
तो-कर्म्म वर्गणाओं,( एट्गछ पेरमाणुओं. का . चह समूह जिससे . 


: शरीर रचना होती है ) का हुआ होगा: चह परुष. और री छोनों - 


ख्रोमुक्ति। श्षष 
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ही में हुआ, एक में नहीं । इस सम्बन्ध में यह भी बिचारणीय है 
कि सहननों के लिये तो पुददल वर्णणाओं में इतना परिवत्त न होजाय" 
कि युगपत तीन का लोप, परन्तु आयु काय के परिमाण में उस 
परिवत्त न से कुछ सो न्‍्यूबता न आधे, यह बात साधारण बुद्धि में 
भी खटके बिना रह नहीं सकती.। सैकड़ों स्त्रियां पुरुषों के समान 
उत्हृप्ठ आयु और काय परिमाण भञाप्त करती हैं, संहननों के अध्षाव 
फी तरह इन में भी हानि होनी चाहिये थी और शारओरों में इस का 
उल्लेख होना चाहिये था कि कम्म-भूमि की- खियां पुरुषों के बराधर 
-आयु--फाय भी नहीँ प्राप्तकरेंगीं | शास््रों में न कहों इसका ज़िक् 
है, भीर न देहधारियों में. इसका नियमरूप अस्तित्व | अतः परमाणु 
घाद इस उत्तम संहननाभाव के हेतु का कुछ भी मण्डन नहीं कर 
"सकता । 
भोग--भूमि में स्वियाँ पुरुषों के समान क्यों हुई उस समय भो 
 भैद्‌ होना चाहिये था, यदि इस खयाल, को थोड़ी देर के लिये 
छोड़कर यह मान भी लें कि कैर्म्म--भूमि में स्लियों का संहनन 
पुरुषों से दीन ही होता है तो भी तीन संहनन का अभ्नाच बन नहीं 
सकता | वज्नाराच और नाराच दोनों होते हुए भी वज्ञप सनाराच 
'घाले पुरुषों से स्त्रियां बल में दीन ही रहेंगी | इस की कौनसी 
वजह है कि इन दो का भी चविच्छेद होजाय | तदुपरान्त जिनके मत 
में यह ज॑ची हुई है कि स्त्रियां तो पुरुषों के वराबर संहननशक्ति की 
धारका हो ही नहीं सकती, वे ख्रियों के केवल तीन संहनन मान- 
कर भी अपने मतको सिद्ध नहीं कर सकते । व्यक्ति--गंत विचारंगे 
तो हज़ारों पुरुष छठे संहनन के होंगे, वीसियों चौथे के द्वोंगे, यहां 
सक कि प्रथम प्रशस्त संदनन वाले तो इनेगिने ही होंगे, कारण कि 
मदान्‌ पुरयवानों ही के उसका उदय था। जन साधारण तो उतने 
पुएयाधिकारी हो ही नहीं सकते । इसी प्रकार स्त्रियों में भी अभि-. 
मत अद्धताराच, कीलक और स्टपाटिक तीनों में भट्प बहुत्व मान- 
डे 


ह्८ - स्री मुक्ति॥ 


हक पक अर मम मा डं ने +» जप ++०ज >> र 2 के 2 2 2५ 28 2 6० 4 का अमर 


ता पड़ेगा, ओर इसके साथ यह भी लाजिमी ततोर से खीकार करों 
' होगा कि जो रित्रयां अर्द्धधाराच संहनन वाली होंगी थे कीलहकों 
और श्टपाटिकरा संहनन घाले पुरुषों से संहननशक्त में बढ़ी हुई थी 
ओऔर हजारों पुरुष उन से होनबछ्ली थे। तदु॒परान्त फर्म्म-भूमि में 
तोन दाल होते हैं ४ या. ५ वां और छठा । परन्तु पांचवें और छठ 
काल में तो ऊपर के तीन संहननों का विच्छेद पुरुषों के भी मादा 
हैं, यहाँ तो ञ््री पुरुष दोनों ही बरावर हैं। तब, स्रियाँ पुरुषों से 
दीन संहनन वाली ही होंगी, ऐसे मत को तो कहीं भी ठइरने को 
जगह न रही, यह कथन तो केवर श्रममात्र दी रह गया अर किसे 
बुद्धिमान पुरुष के आह नहीं हो सकता। 
इस से तो साफ़ है कि कर्म्म-भूमि में ख्री के उच्च तौन संहननों 
का असाव बताना किसी भी य॒क्ति से सिद्ध नहीं हो सकता और 
जेन धर्म्म में जो दानि--इ्द्धि का नियामक तात्विक सिद्धान्त है, 
“डस से इस कामेल नहीं होता । यह हेतु अनेकाच्तात्मक नहीं किन्तु 
 एकान्‍्तमय है और बीतराय सर्वेज्--प्रणीत नहीं किन्तु छक्चस्थ क- 
थन प्रतीत होता हैं । हे 
अब हम आम्नाय अन्थ--प्रमाण पर बिचार करते हैं १७ श॒ुण- 
स्थान, जोवसमास, सार्गणा, कर्मों की सूछ और उत्तर प्रकृति एवं 
उन के वन्धोदय सत्त्व इत्यादि का सबिस्तर चर्णन कर्णानुयोग के 
शाख्त्रों में है। वत्त मान में दिगम्वराज्धाय में गोस्मटसार' ही इस 
विषय का उपलब्ध है, जो नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्ती का सचा 
हुआ है। उसी की दो तीन टीका टिप्पणियाँ तो अन्य विद्वानों ने 
लिखी हैं परन्तु उपयुक्त विषयों पर किसी और आचार्घ्य था वि- 
द्वानु का लिखा हुआ खतन्‍्त्रग्नन्ध असो तक पगर नहीं' हुआ। पा- 
ढकें के यह प्रयद ही है कि जीव और कर्मा का विषय न तो केाई 
फऊथां ही है न जीवन चरित्र ही, इस में काच्यालडुप र का ज़रा भी 
जयह नहीं । जैनधर्स्स की यह कर्म्म फिलासफी है, जैन के तीर्थ #रों 
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ने छाक के ज्ञानविकास में. खानुभव प्राप्त इस सूक्ष्म तत्तवज्ञान को 
प्रगट करके मानव समाज का जों अनन्य कल्याण किया उस फा 
अ्रमाण इसो जीव और कर्म्स विषयक करणानुयोग. कथन से मिलता 
हैं। प्रथमायोग के ग्रन्थ जैसे पद्मपुराण महापुराण आदि में रात 
'दिन फा फ़र्नहै एवं. असम्बद्ध बातों से भरे हुए हैं वह.बात.यहां 
नहीं दे । यद श्टद्भुलावद् श्रात्विक विषय है जिस में फोई-भी बात 
घेजोड और बिना सिर पेर के नहीं हो सकती | हर एक यात के 
हैतु और सम्बन्ध मिलने हुए जायंगे। तो भी इसमें, छद्नस्थों को 
छाप न ऊूमी हो अथवा अन्य मतावलगण्वियों के प्रभाव भौर संसर्ग 
तथा प्रचलित शान विज्ञान का असर पिल्कुल ही न आया हो, ऐसा 
सर्वथा नहीं है। इस में आचायां का मतभेद कई बातों में होता 
रहा है । अठः इस मतभेद और मेल मिलाव का पेनिहालिक पता 
छगाना कारणाजयोंग में वहुत ही कठिन है, फ्योंकि जितना बारीक 
और सूक्ष्म-वद्ध यह विपय है उतनी ही बारीकों से इस में पर 
संस्कार और णान तथा स्वैष्टमत का मिश्रण हुआ है एवं उस का 
सम्बन्ध मिलाया गया है। यह फठिनता ऐसी अवस्था में और भी 
अधिक बढजाती है जबकि दस त्रियय का एक ही भाचाय्य का रचा 
हआ ग्रन्थ प्रा हो भीर उप्तके पदिले वा पीछे किसी अन्य फा लिखा 
हुआ तद्विषयक कोई भी ग्रन्थ न प्रिले । यद्यपि खूब मनन करने से 
इस का तो अनुभव रूप निश्चय हो जायगा कि अप्लुक २ बातें अन्य 
मतावलम्बियों से समाविष्ठ हुई, अथवा प्रभावशाली भान्ायों ने 
ख-कपाय वश निजमत हो का पोषण क्या अश्षन्‍्याचाव्य के मे 
फी गौणत्य में रख दिया, तथा दो मत भेदों में बहु-मान्य और 
अट्यस स्यामान्य कीनसा था, तथापियह निणगय्र होना तो दुःसाध्य 
' है कि ऐसा कब हुआ, उसके पूर्व में क्या तसस्‍्वज्ञान था और यद 
हे आन वा भेद कैसे हुआ: भाम्वाय-मेद की वातों के। तिकाउ दें 


नी # 


२७. ख्वी मुक्ति! ह 
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तो भी करणलुयोग में कई बात ऐसी हैं जिनका मेल करर्म-तत्व 

, ज्ञान से नहों मिलता ।:7 * - 

खस्तु, जो कुछ भी सामग्री प्राप्त है उसी पर विचार करना होगा | 

' कर्म्म-भूमि की ख््रियों के अल्त के तीन ही संहनन होते हैं ऐसा 

खाव॑ कालिक निरफ्वाद नियम दिगम्वरास्राय के गोस्मटसार ग्रस्थ 

कर्म-कारड में है, उसकी गाथा यह है।-- मु 
अन्तिम्त तिय संहडणस्खुद भीपुण कम्म भूमि महिलाणं। 


आदिम तिग संहडणणं णतिथित्ति ज़िणेंहि णिट्टिद् ॥ ह 


अन्तिम त्रय संहननस्थोद्यः पुनः कर्मम-भूमि महिलानाम्‌ । * 
आदिमिन्रिक संहवन नास्तीति शिनैनिर्दिप्टम | ( फर्म्मकाएड 
१ अ० ३२) 
अर्थ--भन्तिम तीन संदननों का उदय कर्स्स-भूमि-फो ख््रियों 
के होता है और भादि के तोन नहीं हैं ऐसा जिनेत्द ने कहा है। 
यह गाथा जहांतक भी इसका प्वापरसे. सम्बन्ध मिलाया त्ती 
असस्बद्ध और क्षेपक माछूम होती है ।कम्म काणड में पहिलो 
अधिकार 'प्रकृतिसमुत्कीतंन' नामक है जिसमें कुछ ८६ गाथा है 
इस अध्याय में बड़ी भारी घुटि पाठकों के स्पष्ट यह मात्टूम पड़ेगी 
कि कम्म की ८ मूल प्रकृनियों के तो नाम, लक्षण और काोयों का 
वर्णन है परन्तु उत्तर प्रकृतियों के न तो कहीं नाम हैं और न उनके 
लक्षण और कार्य्य का पर्णन है। २९५ गाथा तक आठ मूल प्रकृतियों 


का उदाहरण सहित खरूप, उंनके क्रम का कारण, उनमें 
धातिया अधातिया भेद फहे गये हैं। २५ थीं गाथा में 'पञ्च णच्‌ 


दोरिण अद्वावीसं चडरे कमेण तेणउद्दी। ते उत्तर सथ घा हुय 
_ पणयं उत्तरा होंति ॥ ” प्रत्येक घूल कर्म्म' कीं उत्तर प्रकृतियोँ की 
किम से संज्यामात्र बदाई है । इसके पीछे अधिकार भरसें उत्तर 
प्रकृतियों के नाम और स्वरूप का वणन कहीं भी नहीं है, परन्तु 
विना घिलसिले के किसो २ सूछ कर्म के एक दो भेदों के खरूप 


्य 


स्रीमुक्ति।' १ 
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फा नाम दर्शाने चाली गाथा मिलती है। कथनक्रम सम्बद्ध हो तो 
वह यह चाहता हैं कि उत्तर-प्रकतियों की संख्या बताये याद उन 
का एक २ खरूप बताया जाय: भौर. आचार्य्य मद्दाराजाने ऐसा 
अवश्य हो किया होगा परन्तु प्रचलित हस्तलिखित था मुद्रित 
प्रतियों में कहीं भी ऐसी गाथायें नहीं हैं मालूम होता है या तो 
थै जोई गई वा प्षेपण के अभिप्राय से कम खएडन कर दिया गया 
५२वीं गाथा में उत्तर प्रक्नियों की संख्या बताये पीछे शानवर्ण के 
मतिज्ञानावर्ण आदि पांच भेद, फिर द्शनावण के चक्षु अचक्ष, 
अधधि भौर केवल इनका नाम तथा फकार्य्य खरूप छिख्ता हीता, 
'तत्पश्मात्‌ पांचों निद्राओं क्रा कार्य्य लिखा जाना चाहिये था। 
परन्तु शानावर्णादिकी कोई भी गाथा नहीं मिलती; श्रवीं गाथा 
के भागे पीछे ही २३, २७, २५ में ५ निद्राओं का कार्य्य .खरूप दर्शा 
ने चाली गायाये है। इससे ज़ादिर है कि शानावर्ण के ५ भेद भौर 
दर्शनावर्ण फे आदि के ४ भेदीं की ग्राथाय जरूर थीं परन्तु अब थे 
नहीं मिलती । इसी तरद ३४ गाथा तक अर्थात्‌ १५ गाथाओं में 
विप्य-क्रम की र्टहुला खंडतरूप में है, पूर्ापर का जोड़ जाता रहा 
परन्तु ३५वीं गाथा से लेफर अभ्रिकार के अन्त तक बराबर 
तारतम्य मिलता हुआ जारद्दा है; पूर्व जीर उत्तर की ग्राथाओं में 
जरा भी भसम्बद्धता नहीं मालूम ऐती। फर्म-फाएड फे शेष ६ 
भ्षिकारों में कहीं भी अन्यत्र विषय क्रम श्टडुठा का खरडन नहीं' 
पाया जाता, ऊगातार ऋम निर्देश से गाथाओं की रचना है 
पाठक खुद भोस्मदसार की खाध्याय करेंगे तो मालूम होगा, कि 
उपयुंक्ति (२ याथायें अपनी २ पूर्व-गाथाओं के विना अज्भृददीन हैं । 
संह्हत भौर भाषा टीकाकारों ते इनके पूर्व से सस्वन्ध रखनेवाली 
आवश्यक गायाओं का विषय अपने गद्य में जोड़कर इन 
लिप्त-भिन्न मोतियोँ फो सस्बद्ध-विषय-सूत्र में पिरोकर बड़ा 
उपकार किया है, परन्तु मूल श्रम्थ का खण्ड-रूप व्ाच्छादित 


श्र ख्री मुक्ति! 
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नहों होता । उदाहरणाथे लीजिये:-५६त्रीं गाथा में मिथ्यात्व दशने 
,मोहनीय के ३ भेद किस तरह हीजाते हैं इसका चणन है; उसके 
पीछे हो रक्व्रीं गाथा में औदारिकादि ५ शरीरों के संय.गी भेदों 
फा चर्णन आगया, न शर्यरों के नाम पहिले बताये गये न 'लक्षण, 
न उनके पहिले मोहनीयः के भेद और गति आदि नाम फर्म्म 
प्रकृतियों, की कहीं चर्चा हुई | ट्रीकाकारों ले २द्त्ीं गाथा को इन 
शब्दों से ख़तम किया है 'ईस कारण “एक मिथ्यात्वरूप दर्शन 
मोहनीय कर्म के तीच भेद कहे हैं ॥ २६॥ फिर आगे ऐसा जोड़ा . 
है “चारित्र मोहनीय के २ भेद हैं एक कपाय वेदनोंय दूसरा नो 
कषाय बेदनोय, उनेमें. फषाय वेदनीय १६ प्रकार है, उसके क्षय 
: होनेके कमसे कहते हैं-अनन्ताजुवन्धी क्रोध ९-मान २ माया ३; 
लोभ ४, अप्रत्याख्यान क्राध ५, मांच/६, माया ७, लोरे पा प्रत्या* 
यान क्रोध ६, सान १०, माया ११, लोभ १९ संज्वलन क्रोश् १३, 
मान १७, माया १७, छोभ १६। और नो कषाय वेदनोय के | 
भेद हें-पुरुषवेद ६ रीवेद २ नपुंसकवेद ३ रति ४ भरत्ति ५ हा 

& शोक ७ भय ८ जुगुप्सा ६,.। आयु कर्म ४ तरहों 
'का है-नरकायु १ तिर्यश्वआयु २ मनुष्य ३ देव आयु ७। तथा नाम्र 
फर्म पिएड ( भेद. चाली ) और अपिएड ( भेद रहित ) प्रकृतियों 
से व्यालोस प्रकार है, उन दोनों प्रकृतियों में पिरड प्रकृति १४ है 
गति १ ( नरक १ तियंच २ मनुष्य ३ देवगति ४) जाति २ 
( एकेन्द्री १ दो इन्द्री २ तेइन्द्री ३ चौइन्द्री ४ पंचेन्द्री जाति ५) | 
शरोर नाम ३ ( औदारिक १, वैकियक २; आहारक ३ तैजस ४, 


कार्माण शरीर ५ ) -अब इन पांच शरोरों के भो संयोगो 
भेद कहते हैं । ' 
तेजा कंम्मेहि' तिए नेजा कम्मेण कम्मणा कम्म । 
' कय संजोगे चदु चदु दुगएक्क' थे पथडी ओ ॥रछा 


इससे पाठक खुद नतीजा निकाल छे' कि ये गाथान” अपने 
पूर्वोत्तर त्रिषय तारतस्थ को अपेक्षा रखतो. हैं।....  ., ,.- 
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खोमुक्ति। श्र 
-भूमि की स्त्रियों के संहनन सम्बन्धी गाथा ३२वों है 
इसके पूर्व २८ वाँ गाथा में अड्रोंपांग के नाम हैं, संहननों के नाम 
फहों नहीं । २६, ३०, ३१, इन तोन गाथाओं में यह वर्णन है कि 
छः संदनन वाछे जीव किस संदनन से कौन २ गति में उत्पन्न होते 
हैं, जैसे स्टपाटिक संहनन वाले जीच स्वग में उत्पन्न हों तो लांतव 
फापिष्ट युगल तक ही होंगे आगे नहीं इत्यावि ३३ वां गाथा में 
आतप नाम प्रकृति और अग्नि काय में भेद बताया है । 
. अस्तु, इस ३२ यों गाथा का पूवापर गांथाओं से कोई भी 
संवन्ध नहीं है भर यह यहां बिलकुछ अनावश्यक है। यदि कहीं 
ताएतम्य में १४८ कम्म प्रृतियों का वणन भो होता तो भी इस 
गाथा की चहां जरूरत नहीं होती क्योंकि इसमें फम्म भूमि की 
मनुष्यिणी और तिर्यश्षणी के उदय योग्य संहननों का वर्णन है। 
और यह वहीं होना चाहिये जहां गति मार्गणा में तिर्यों भर 
मनुष्यों के उदय योग्य प्रकृतियों का वर्णन है भर्थात बन्धोदय 
सत्वाधिकार में इसका स्थान द्वोता । परन्तु यहाँ तो इस संहनना 
भाष का कुछ जिक्र ही नहों। यदि कद्दा जाय कि संहननों के वर्णन 
में विशेष बातों का दर्शाना जरूरी था जैंसा २६, ३०, ३१ में किया 
गया है, इस प्रतिवाद का उत्तर यद है कि जैसी विशेषता कर्म्स' 
भूमि की स्त्रियों के लिये कही जाती है भोग--भूमियों के लिये 
भन्त के पांच संहननों का अभाव भी तो घैसी ही विशेषता है उस 
की भो गाथा यहां दी इसके साथ ही 'होनी चाहिये थो, उसका 
घ॒र्णन कम्म काएड के वन्धोद्य के .सत्वाधिकार में ३०२ और ३५३ई- 
फी गाथा संख्या में ऋ्मासुसार क्यों किया गया। कसम --भूमि .ही 
की स्त्रियों के लिये विशेष गाथा रचकर यहाँ क्‍यों रफ्ली गई । 
इस से अपने आप ही यद नतीजा -निकल आता है कि इन 
तारतस्थे: शून्य ३२ -गाथाओं, में-यह ग्राथा किसी, अन्य.का जोड़ा 
हुआ ल्ेपक है जिस का मेल 'बन्ध सत्योद्य भभिकार' के गति 





श्छ ख्रीमुक्तित .- 
मार्गणा से नितान्‍्त ही नहीं होता। विषय सम्बन्ध से इंसकाँ 
स्थान वहीं होता; और यदि ग्रेन्थकर्ता आचाय्य कों भी कम्म मूमिः - 
फी ख्री में उच्च संहननाभाव अभिमंत था तो वे अवश्य इंस का 
उल्लेख यहां पर करते- 


| क् 


हि 


पाठकों क्रो शायद २६, ३०, ३१ गाथा के विषय में यह प्रश्न हो 
फि ये सीचिशेषता प्रतिपादक है। इस का समाधान यह है कि 
इन शाथाओं में यह वर्णन है कवि किस संहनन का हीव कहाँ २ . 
उत्पन्न हों सकंता है और यह कथन-वन्धोंद्य सत्याधिकार में कहीं 
भी जगह नहीं पा सकता | वहां मागणंग भर गुर स्थानों में दन्ध, 
डद्याद्वि की प्रकृतियंणना है; संहननं न मार्गणा है न गुण स्थान, 
खर्गों के ययरू और नंरक॑ पंथिवियाँ भी मार्गणा नहीं। इस 
- कारण जीव किस २ संइंनन से कौन रे खर्ग रगल वा तरक--सूमि 
: सैं उत्पन्न होते हैं इसकां कथव संहनेनों के वर्णन के साथ हो हो . 
सकता है अन्यत्र नहों । पंरन्तु स्त्रियों के संहननोंद्य कां लेख दो 
ग़ति और वेद दोनों म्गणाओं में होनों चाहिये, उसमें केई चिं: 
शिंध्टता नहीं। ख्रीवेद्‌ सागणा की गणना. में हैं तथां गति मार्गरां 
के अन्तंगंत है । २६, ३०; ३१ गाधा को विंषय हीं यह कंहता है कि ' 
इन के पर्व संहननों का चर्णन करने घाली गाधाय थीं | 


: ऊँपर लिंखी हुई -दलीलों से,जब यह गाथा क़िसी दूसरेका . 
क्षेपके सांवित है.तो इंस में 'जिणेहि णिट्टिदव/ ( जिनेन्ध ते कहाँ है.) - 
 केःशब्द भी व्याख्या करने योग्य होजातेहैं। इसका निर्माता भर - 
न्‍्थाध्ययन करने वालों पर प्रांरस्म में हो- 'जिनेन्द्रने कहा है' ऐसे:.. 
कहकर उस मतसेद का ज़ोर डालता है जो उस के दिमाग़ में खूब 
बला. हुर्मा है. और' जिस का प्रचार-करना वह अपना पहिछा 
कत्त व्य.समकता है। वह इस कथन के 'जिनोक्त' होने की. अतोत 
विशेषता से द्लिताहै। ..' ८: :- ला 


सी मुक्ति। श्ष 
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पक वात दस गाथा के मुताहिक़ और विचारण|य है जो इस 
प्रन्थ फे पठनाधिकारियों की योग्यता है । ऐसा कहा ज्ञा सकता है 
कि यह प्रन्थ धीनेमिचन्द्र सिद्धान्त उक्कतत्तों ने अपने शहरसुथ शिष्य 
घामुएहराय के लिये घवलादि ग्रन्थों फा सार लेकर रचा है, भतः 
क्रम--बद्ध १४८ प्ररृतियों का वर्णन नहीं क्रिया, भाचाय्य महाराज 
मे इसफे पठनाधिकारी में इतनी योग्यता पूर्व दी समझकर अपनी 
रचता की होगी, क्या चामुएडराय कर्म की उत्तर प्रदृतियां भी 
नहीं ज्ञानता था । इस तक का समाधान हमें यहीं मिलता है कि 
जब इस अन्ध के पठचाधिकारी में इननी योग्यता का होना पहिले 
ही माच लिया गया था तो फिर भाठ बड़ों के नाम सिखाने फी 
क्या जरूरत थी; आाठ भद्गों फे नाम घच्चे भी जानते हैं।जों 
घाशुएड राय शानावण, दशनावर्ण, अन्तराय, मीहनीय तथा नाम 
कम्म फी फ़ठिन २ अपान्तर प्रद्तियों के नाम भौर खरूप के। 
जानकार थे उन्हीं का आठ अज्ों के नाम सिखाये जायूँ, यद्द फ्या ? 
यद्द तो ऐसा दी हुआ जेसे किसी बिद्यार्थों के गणित में श्रराशिक 
फा शाता फदना ओर फिर सैकड़ा या दज़ार फी संझ्या से अनभिक्ष 
शताना । पा चामुएडराय ८ भंगों फे चाम भूल गये थे ? 


यदि प्रकीति समुत्कीतन में इतनी ही गाधाथों का होना 
स्यीकार करें जितनी कि हैं और फेई क्षेपक्र न मानकर उक्त गाथा 
फल प्रन्धकर्सा भाचार्य्य की रचा हुई मार्ने तो इस युक्त तर्क का 
समाधान करना जरुरी 5दिरेगा कि यह गंथा जैसा उपर दिखा 
छुके हैं ' बन्बोद्य सत्वाधिकार, में हानी चाहिये थी, यहां फ्यों 
ब्सी गई। और बन्धोद्य सत्वाधिकार में पर्याप्त मनुष्य और खरी 


तिर्यंच दियंचनी के छदी ही संहननों का उदय लिखा है। ग्रन्ध 
फार ने शान में इस घिपय के दो मत थे था एक ! इसका उत्तर 


साफ + यही निकलता हूँ कि “खरी के अन्चिस तीन ही संहरदूच होते 
डे 


रद .. खहतरी भक्ति 
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हैं,, यह क्रिली. आवायय का या आज्ो््य समुदाय का विशेष 
मत, होगा, सामान्य ऋमायत और 'वहुमान्य बही मत था जो 
'बन्धोद्य सत्वाधिकार, में है। श्रन्थकार ने इस आंद्राय्य-चिशेष 
मत का प्रचार करना मुख्योद श्य लमझा और प्रारम्भ में ही दिषय 
क्रम के तोड़कर सी इसके ल्‍्थान दिया जिससे अन्ध के अध्ययन 
कर्ता की राय स्वेष्ट मत में प्रवर्त जाय । परन्तु वहु-मान्य पूर्वागत 
'डदयाधिकार“के परिचत्तंन- करने अथवा 'उसकां; रूपए अपचाद 
जरनेका फाई भी प्रबल हेंतु.इस मत. के दकूके पास नहीं था - 
लिससे एक निश्चयात्यक्ष कथन न 'करके उसयमतों के ही ग्रन्थ 
में छिखना पड़ा; हां ! जिसका प्रचार करना लक्ष्य-मैं था उस के 
भ्न्धारस्स में प्रथम लक्ष्य-€थानः दिया । * 
/ करणाजुयोग में मी आचाये के मतभेद: थे और समय पाकर 
थे हो कपाय निमित्त तथा लडुः-भेद्‌ के कारण हो सकते थे। इसके 
कुछ उदाहरण गोम्मट्सार से ही पाठकरोंके अचेलोकनार्थ डद्ध्वृत हैं; 
इन मत भेदों में सर्चशञ का क्या: कथन था उसका पता अन्ध निर्माता | 
ने कुछ सी नहीं दिया-4 ( क ) मिश्र गुण. स्थान में. किसी जीव 
का मरण नहीं होता, परन्तु किसी २ आचार्य्य के भत के अन्लुसारः 
होत। है। ( जीव काएड पृ० ११ ग्रा० २४ )( ख ) एक भाचार्य 
के मत से सर्वार्थ सिद्धि के देवों का. प्रमाण माजुषियों से तिशुना 
है.द्सरे के मत से सतगुता. है ( ग) नरक तिर्थच मनुष्य तथा देख . 
भति में उत्पन्न होने के प्रथम .समय में क्रम से क्रोध माया, समान. 
ओर लछोस का उद्य-होता है। .परन्तु किसी.२ आज्ाार्य्य का मत - 
है कि प.सा नहीं. होता। (घ.) मरते समय जीयचके बही परिणाम 
होजाते हैं जैसे कि भायु-बन्ध के संमय- थे, दूसरे आचार्यों का मत है 
किफेसा नहों होता । (ड) कसम कारड गाथा ३६ १, ३६२, ३६३, ३६७) 
अब हम इस अथम.. हेतु की... आरोचना का छोर लिखकर 
पादकों: के सामने संहनत सम्बन्धी - कुछ ऐसे प्रश्न रखते- हैं.जिनका 


ख्रोमक्ति। श्छ 
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, उत्तर पाठक खुद विचारें । ये प्रश्न 'हमारी आलोचना का कुछ 
शीर ही विशदाकार दिखलावेंगे जिसके हम पाठकों के अच्ुभव 
पर छोड़ते हैं । 


( आलोचना का सार ) 


१, भोग-भूमि में अन्त तक स्त्री के छहों संहनन बताना और 
फर्म-भूमि में एक साथ भादिम तीन का अभाव कहना जैनतस्थ- 
शान थे हानि-चृद्धि-विक्ास सिद्धान्त के विरुद्ध है। 

२, गोस्मट्सार में जो गाथा इस त्रिषय की है बह क्षेपक अस- 
स्वद्ध है, वन्‍्धोद्य सत्वाधिकार में छहों संदननों का उदय साफ २ 
लिखा हुआ है । 

३, करणानुयोग की बहुत सी कथनी में यहु--मान्य नियम से 
फई आाचायों का मतभेद था और घे भी अपने २ मत को सर्वशीक्त 
ही मानते .थे, कपाय का कारण पाकर वही सद्भु-सेद का कारण 

“हो सकता था। स्त्री के अन्त के तीन संहनन ही होने हैं, यह बहूं 
मान्य नियम तो था नहीं, स्थात्‌ किसी आचार्य का बिशेप सत हों, 
कप्रायवश उसी ने समय पाकर ओस्ताय फा सदु--मेदक रूप 
घारण कर लिया 


# ४, स््ीमात्र के लिये भूत भावी ओर वर्तमान तीनों कालों में 
यह निरफयाद नियम प्रत्यक्ष से सी बाधित है यह कथन सर्वक्ष का 
नहीं हो सकता । 


(संहनन सम्बन्धी प्रश्न ) 


संहनन हाड़ों फे सम्र॒ह को कहने हैं, शरीर में मिश्ष २ अड्जीपांग 
की हड्िडियां हुद्दी २ हैं। जेनतश्वशान के अनुसार ये हदिश्याँ 
शरीरिक ढाँचे में तीन तरह. से जुड़ सकती हैं:-- कफ) परसूपर 


िन-+-++नननननननमननम 


# फुठ नौद--रामपत्ति और ताराबाई को ही टेखिये।. 





झट . स्त्री मुक्ति। 
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हड्िडयों में मस्थि (हाइ ) ही की कील ठुस्ली हों मोर उत्तपरः हाड़ 
ही का वेठन हो । ( ख / हाड़ का बेठन न हो परन्दु फीलों से छुड़ी 
हों, थ) न कालें दो न वेटन हो सिर्फ नसों स्मायुओंभौर मांस 
से बंधा हों । इन में से( क ) घाले शरीरी इस काल में -नहों होते, 
(ख) भौर ( ग ) बाले दी होते हैं । १५७०० वप पहिले ( क ) वाले 
भो होते थे । पाउक इस में निस्त लिखित अ्श्नों का सं, ही समा- 
भातन भार निणय करें:-- 





-हड््डियों के जोड़ों में सब कोले हुके हों तो भड़्ोपॉय सुड़ 


नहीं सकने, वे एक ही सीध में रहेंगे, तघ्त चना फिरना द्वाथ पैरों 
का दविकना कैसे मुमकिन है। ये कहीं शाह्यकारों की उपमायें सम- 
झाने के लिये तो नहीं' हैं । घजञ्धपृंस चाराच से यह मुराद तो नहीं 
है कि हड्डियां चद्ध के समान मज़बूत हों और वे आपस में ऐसी 
हुढ़ झुड़ी हों मानों जन में वज्ञमय कीले ठोंक दिये हों और धक्षमय 
बेबन लगा दिये हों । 


२-ऐसा माना है क्लि अद्धाचाराय, कीौलक और खझपाश्कि तीन 
संहननथारी मनुष्य ही इस पद्चसकाल़ में होते हैं, डत की पहिचान 
वया है? इसे समय की 00077 ( अद्भरचना शोख ) घा बायु- 
चेंद में कहीं ऐसा विधान है इ्या कि मद्ु॒ष्यों की शरीर को हड्डियां 
पररूपर अखिमय क्ीर्ों से जुड़ी हुई हैं, हजारों शरीरों की चोर 
फाड़ नित्य दुनियां में होती है पा हड्डियों में कोले निकली हैं? 

३-संहनन जन्म से ही भ्रुय होते हैं वा उन में फिर सी परि- 
वतन होता हैं? खुपादिक संहनन वाला यावज्ञीवन चैसे ही रहेगा 
या व्यायाम, ओषधिपयोग अथवा हठ योग की क्रिया्ों से कील 
की, भद्ध -वाराच की सी उत्पत्ति कर सकता है? 

४-मजुप्य को अपने पिज, संहतन का बोध कैसे हो ? चलर्धकाल 
सें वज्ञप्नवाराच खनन चालों को अपने संहननःका वोध होता 
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था कि नदी, गारायण प्रतिनारायण धादि इसी संहनन के घारी 
छोते थे, उनके शरीर में शस्पाघात किसे २ जगह सम्भष था; वै 
शट्प से भर सकते थे कि नहीं ? - 

* श्रय हम गुणरूथान और भागणा अधिकार से स्त्री मौक्ष न 
होने थे। ऐतु का विचार करेंगे। हम पहले देतुकी भालोचना में 
दिलका चुके हैं कि फरणानुयोग फे कई घिपयों में आचायों का 
मंनभेद्‌ था गोस्मटखार में इसके उदाहरण मौजूद हैं । आचार्यों' के 
मनभेद ही कपायबश सडूः भोर आज्नाय भेदों के कारण हुए हैं। 
अभी तक प्रायः एमारे दिगस्वर भाई यदी समझे हुए हैं कि प्वेता- 
म्बर छोगों के धस्प पान और हमारे धम्म कान में समानता है ही 
नहीं, यदि हैं भी तो बहुत द्वी कम। यही द्वाल श्वेताम्बरों फा 
'दिगम्परों के प्रति है। घल्यावर्था से ही क्या प्वेताम्घरी और 
फ्या दिगम्वरीय दोनों पारम्परिक मदभेदर की बाते छुमते रहते 
हैं. भर फेवल निज्ञाज्ञाए के भन्‍थों के पठनपाठन से ही भेद चिप्रयों 
फा ग्रोघ प्राप्त करते हैं। इससे उसय आज्लायके समान और भेद 
रहित तत्वक्षान से दोनों दी आज्धाय घाले अपरिचित रहते हैं.और 
यह खयाल पैदा ही नहीं होता कि हम दोनों फिरकों में, भेद्‌ ही 
मेंद्‌ नहीं है किन्तु उमयपक्ष के मान्य विशाल आत्मकज्ञान चर्चा है 
ज्ञो अस्यत्न कीं भी नहीं, तथा इस श्रेयस्कर आत्महान के मुकायिले 
में ये सेद विप्य पर्वत के सामने राई के सद्बश हैं । भेव विपयों- फी 
तरफ निरन्तर दृष्टि रदने से दोनों आज्चाय पाले सह्ढीर्ण हृदयी हो 
गये भौर आऔदाय्य जो पैठे । यदि कोई दिगम्बराज्नायी किसी श्वेत्ता- 
म्वरी खाधु के पास जाय अथवा यदि कोई शयेताम्बरी दिगम्बरा* 
प्लायी परिडत के पास जाय तो साधु महाराज घा परिडत जीं 
उससे आस्नाय-मैद्‌ फै विपयों की वार्ता ही छेड़ेंगे भौर कोई भी 
ऐसी प्रान चर्चा नहीं करेगे, जिससे आगन्तुक के धर्म लाभ 
दो-भोर घद यद समझे कि मैंने भाज साधु दर्शन घा परिडत जी 


8० ख््री मुक्ति ॥| 
की भेंट से उनके दश-न अनचुसव - का अम्मुक विशेष तत्वज्ञान प्राप्त , 
किया आत्मोझनति का मार्ग सीखा - ।-भेद विषयों .की- प्रिक्तिसे 
बाहर कोई भी साधु वा. परिडत अपने इतरास्तायी तथा इतर 
पन्‍थी से वात नहीं करता । जहां कहीं भी जाइये केच्रली के क्षाहार, _ 
स्जी की मुंक्ति वस्र सहित मुनि, मुख पट्टी, अनब्नती देश बती के दूत: - 
देने में पाप, स्थानकों में. रहने में पाप, सत्ति पृजा में पोप, बस,- 
यातचोत के ये ही परिमित बिपय मिलेंगे। गुणस्थान और मार्गणा.. 
बन्धोदयोदी रण सत्व, सप्त नय,निक्षेप अनुयोगद्धार, सप्त भंडू५ भाव: .. 
सामायिक, निम्चय दर्शन; अस्त/करणीय देव पूजन, ५३-भाष जैसे- 
आत्मखरूप प्रवोधक विषय कि जिनके मनन, भ्रवणाध्ययत से कर्मी . 
फी निर्जरा तथ। सम्बर होता है और ज़ेर्चा क़रनें वालों के पुएया- - 
झुबन्धों सांतिशंय पुरय की प्राप्ति होती है, इनका नाम तक कोई | 
नहीं लेता क्योंकि इनमें कोई मतभेद नदीं भौरं जिनके संरूकारों - 
में मत भेद विरोध के सिवाय .कुछ है ही नहों, जिनके मस्तकेँ में 
आस्ताय और पन्थ-पमेद के ज्ञान.के' .अंतिरिक्त जात्म-कल्याण कर- 
तंत्व-ज्ञान की बासना ही नहीं उनको: विरोधानन्डों भात्मायें सूक्ष्म ४ 
तत्वचर्चा एव परमब्रह्माजुभव से को लो दुर-सागे' इसमें आशय हो .* 
व्या.। अरुतु, उपयुं क्त तात्विक-विषयों के शान से लाखों जैनो. बचित' 
हैं और इनके बीघ के बिना न॑ तोः आत्म>कल्याण होता भर न. 
. सत्यासत्ये तत्व--निर्णयक अनुभव- की उद्ध ति होती। हमारे : 
प्रकृतं हेतु की. आलोचना कंरने और समकेने -के..लिये इसकी: 
बड़ी जरूरत है. कि गुणरूथान, मार्गणा-आदि का बोध हों और. . 
बसके सांथ इंसका भी ज्ञान हो कि जैन की दोतों आंस्तायों में. . 
डमय--खोकृत त्रिषय कोन कौन से हैं ओर मत-मेद्‌ के कौन कौन _' 
से | इसके बिना हेतु आलोचना में गति नहीं हो सकती | अत' , - 
पाठकों के लिये प्रथम कुछ संक्षेप में ऐसो ऐसी. तात्विक और सेदा- ... 
भेद्‌ की बाते: छिख देना उचित होगा जो- लेख विषय से सम्बन्ध, : 
ससंती हैं: भोर तत्व-निर्णय. में. मदद दे गी | रा 
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... श्रीसवश्ष तीथंडूरों ने समस्त खंसारी जीवों के कम्मेन्द्रिय 'से 
चढ़ने उतरने भावों की १४ स्थानों में. छांद की, है जिनको गुण* 
.एथान कहते हैं, जो जीव जिस गुणरूथान, के परिणामों से चुक्त 
होता है चद डसी गुणस्थान.वाला कहा जता है। इन परिणामों . 
फे १४ स्थानों में से ११ तक तो ऐसे हैं जिनमें जीव चढ़कर नीचे 
भी उनरता रद्दता है । परन्तु १२ वे' क्षीणमोद्द में पहुंचे बाद १३ थे' 
संयोग केच लि-जिनमें अवश्य चढ़ता है फिर नोजे पतित नहों होता 
और जीवन्मुक्त अद वत दोजाता है । यह गुणखान क्रम केषल 
परिणामों के आश्रित बांधा गया है, , इसका सम्बन्ध किसी चाहा 
लिंग वा घेप से नहीं है। गुणरूथान का,यह'खरूप दोनों भाज्नायों 
भौर पम्थों में सूत्र चचनों से तो खोछूत है, परन्तु धत्तेमान में जड़ 
यन्त्रवत क्रिया कांड के पक्षपाती अपनी अपनी आस्नायचर्या निर्ज 
पन्‍्थ की साधु समाचारों ही को गुणस्थान समंभते हैं और न जैन 
'लि'गी के सिवाय जैनेतर साधुओं में साधुत्व ग्रणस्थान की संभा- 
घनः मानते हैं | कोई नमत्व का पक्ष छेता है। तो कोई अम्बरत्व 
का केई श्वेत घस््र में गुशरंधानारोपण करता है तो कोई पीत में 
कोई स्थॉनक में तो कोई गृररुंथ शाला में, कोई मुख पढ्टी में, फोई 
फंधी पक्की रसोई के चौके में वा कपड़े पदिने भोजन करने न करने 
: में इंत्यादि देशफ्रालानुसारं घाह्म स्थिति को ही' जैनों ने इसकाल 
में गुण-रंथान मांव रखा है। यदि पृथक्‌ २ पंथाज्नायों के सांधुओं 
भीर पढ़ितों से क्रियाक्ाएड, तथा बाह्य पेश की बांत न करके 
ग़ुणरूथानं का खरूप पूछा जाय तो सब एक मत से . वही उदार 
असंक्रीर्ण सर्व जोबापेक्षी ख़कप कहेंगे जो श्रीवीतराग सच तीथे 
करों ने कहा है, करमोंकि 'डस समय : खात्नाव और पन्‍्थ- चर्यापर 
, उपयोग नहीं: रहता, .परन्तु पन्‍्थांस्ताय, की चचर्या वा मत भेंद्‌ की. 
भोर फिंचित उ।योग फिंरा दैने' से वे ही: छोंग .निजाम्ताय भोर 
पत्थों: के गूद्रूथ - एवं: संोधुओं - के. सिर्चायें किसी अन्य. में अग्नत, 


प्बेर व्वी मुक्ति । 


कर क्‍ड रन बा 


दैशन्रत वा साधुत्व का ४ था, ५वाँ और छठा शुरस्थान होना 
कस्ती खीझार नदीं करेंगे | एन्‍्थास्वाय और मत-मेदों के विपक्ष में 
शुणस्थान पुष्टि क्री चर्चा छेडते ही साधु और परिडत छोग मचल - 
ज्ञते हैं और भनेकान्द-मय सावे-साव-ग्राही विंदोंप सिद्धान्त की 
अपने 2 पक्ष पोषण में टीकाये' कासने रऊूगते हैं । मोस्मट्सार में सुर्ण- 
रसूथाव का खरूप यह लिखा है:- 

जेहि' दु लक्खि ज्ञन्ते उदयादिखु संमवेहि' भावेहि' 

ज्ञीवा ते शुण सराणा खिद्धिद्दा सच्च दरसीहि' ॥ 

येस्तु लक्ष्यन्ते उदयादिषु सस्मवैभावः । 

जोवास्त गुण संज्ञा विदि प्रा: सर्व देशि भिः ॥ 
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भर्थ--दर्श न मोहनीयादि कर्मों की उदय, उपशम, क्षय, क्षयो- 
पशम भादि अवस्था के होने पर होने चाले जित परिणामों से युक्त 
जो जीव देखे जाते हैं उन जीवों के सर्वशदेध ने इसी ग्ुणसंधान 
बाला और परिणामों के गुण्स्‍्थांन कहा है। 

गुणस्थानों के नाम और कालस्थित से प्रकद है कि मोह और 
योग ही की मुख्यता से झुणस्थाव की सम्भूति होती है। भर 
किसी बात की अपेक्षा शुरुस्थान में वहीं रक्ष्खी गई। इन में सी 
भन वचत्त काय के योग की अपेक्षा १३ वे और १७४ थे शुणरूधानों 
में ही है शेष १२ में मोहनीय कर्म के उद्यादिक भावों ही से शुर 
क्रम की रचता है। 


जीप मोक्ष प्राप्ति के मार्ग में तमी प्रवेश करेगा जयकि चह 
पहले गुणरुथान मिथ्यात्व से अधिरत सम्यगद्गष्टि चामा चौथे गुण 
स्थान पर आवेगा | वह चौथा शुणरूथान चारों गतियों में मन 
सहित जीवों ही के होलकता है । ल्री, पुरुष; नप'सक सब इसके 
'अधिकारी हैं। एकबार भी चतुर्थ झुणस्थान में आया हुआ जीच 
एक नियत अवधि, ( भद्ध पुछुछ एरिपत्तत ) के सीत्र कसी न कमी 


ण 


ख्री मुक्ति। ££। 


* मुक्त 'हो दो ज्ञायगा। तीन दर्शन मोहनीय अर्थीा)त मिथ्यात्य 
मिश्र श्रीर सस्यकत्व, तथा - चार -अनन्तान्षुवन्धी क्रषाय' 
'( क्रोध, मान, माया, छोभ ) इन सात प्रकृतियों के उपशम, सर्वथा 
क्षय, अथवा सम्यक्त्य के उदय और शेष छः के अनुदय -से ,जीव 
के-जो परिणाम हें चंदी अव्रतसस्पगृद्ृष्टि नाम चौथा गुणस्थान है-। 





' ” इस गुर्ण:स्थान के उपरोक्त लक्षण भौर सम्यकत्व के खरूप में 
किसी भी आज्नायी और पन्‍थी का मत-मेद नहीं है, सब केाई यही 
कहेंगे कि जिनेन्द्र ने तत्वों ओर पदार्थों का ज़ी खरूप कहा है 
उसमें यथावत्‌ भ्रद्धान का दोना सम्यकत्व है। परन्तु दरएक भआज्चनाय 
ओर पन्‍्थ चाले अपने २ मत विषयों का जिनेन्द्र का कहा हुआ 
मानते हैं क्रिसी अन्य का नहों,अतः निजाज्ञाय से प्रतिकूछ था अन्यथा 
भ्रद्धानी के पररूपर में मिथ्यात्वी समभते हैं | यद्यपि सस्यकक्‍त्व|की 
ध्याज्या इस लेख का विपय नहीं है तथापि इस ओर पाठकों का 
लक्ष्य इतना सा दिला देना प्रयोजन भूत है कि सम्यगृद्शन - चारों 
गतियों में होता है, भारतीय जैनों में ही नहों, इस लिये इन 
आज्राय और पन्थ के मत भेद्दों से बाहर तथा इनकी भश्नद् कालि 

, माक्ते अस्पर्श जो सम्यफ्त्व तिर्यश्नों, में होता है डसीको शुद्ध 
सम्पक्त्व कहना पड़ेगा । वह सम्यक्त्व क्या-है, इसके पाठक 
खुद विचारें। आधुनिक जैनों ने सम्यक्त्व के हज्धा बना रक्‍्खा 
है भोर जिस तरह मुसलमानों में मूर्खता तथा कषाय जनित रुढ़ि- 
वश काफ़िर शब्द का प्रयोग प्रचलित दै वैसे ही जैन समाज में 
मिथ्यात्वी का व्यवहार है। 


पाँचवां शुणरुथान देश ब्रत का है।यह गशुणखान चार 
अंप्रद्या्यानावरण कपाय के उदय न होने से तथा प्रत्या 
ख्यानावरण के उदय, से होता है देव नारकी भोग-भूमि 
के मनुष्य-तियंश्ञों में यद , गुण-लथान्र नहों होता,. श्सका 
, सम्ताव केवल कर्म-भूमि के मदुष्य और पश्चन्द्रिय तिर्य्वों में है। 


डे खीसुक्ति। 


ख्री, पुरुष, तपुंसक तीनों ही इसकी योग्यता रखते हैं। चाथे 
शुण-स्थान के साव सहित हिंसादि पापों के अणरुप त्याग से जो 
धचस्था जीच की होती है वही यद्द विरताविरत शुरय-स्थान है। 
इस लक्षण में दोनों आज्चाय वाले सहमत हैं परन्तु इसके व्यवहार रूप 
घारद प्रतिमाओं में दोनों का भेद है। 


सकल संभय के रोकनेवाली प्रद्याख्यानावरण छरपाय के उप- 
पध्वाम और चारों संज्वलन तथा हास्य, रति, अरति, शोक, भय, 
छुम॒प्सा, स्त्री वेद, पुरुषयेद, सपुंसकर्वेंद इन ६ नव क्पायों के 
उदय से प्रमत्त विस्तनामा छठा भुण-रूधान होता है। इस शुण-सान 
घाछा जीव सहाहूती होंदा है, तथा पि इन्द्रिय चिपय, कवाय, वि- 
फथा और निद्वा इन पांच प्रमाद दोषों से युक्त है। यह गुण-स्थान 
केवल कर्म-भूमि के मनुष्यों ही के होता है, धन्य गतियों में नहीं। 
इस शुण-स्थान वाले जीव की सुनि वा साधु संशा हैं। कर्म-प्रक- 
तियों के उदय की भपेक्षा इस शुरु-स्थान में दो विशेक्ताये” 
रूश्य हैं:-- 
१--इ्ल शुण-सु्थाव वाले जीव के नीच मोत्र सौर अयश 
सुकीर्ति इन दो प्रकृतियों का उदय नहों होता । 
२--छहों ही संदनन वाले जीचों के यह शुण-स्थान प्रष्प्य है ह 
क्योंकि <वे युण-स्थान तक छहों संहननों का डद्य हैं, ८वें में 
भव्तके तीतका उदय नहों ऋहा। 
“ स्री, पुरुष और नपुंसक तानों हो घेदीं का उद्य ६ थेंशुशुरूथान 
तक है आगे के पांच शुणस्थान में किसी भी वेद का उदय नहीं। 
इसे पाठक ध्यान में रक्‍्खज । 


७ यें मुण-स्थान में प्रमाद नहीं उसकी अप्रमत्त संज्ञा है 

छठा शुणर्थान उतार का है चढ़ाव का नहीं |. थे में से वा 
५े से जीव सीधा ७ थे' में जायथा और वहां से अवश्यमेच गिर 
कर छठे से लावेगा | छठे और सातवे' का काल अन्दर्महर्त ( २घड़ी 
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घा४८ मिनट ) दे अगर अन्तमंहत्त फे पीछे भी जीव प्रमादी रहे ते। 
छठे से नीचे उतर जायगा अथवा फिर ७ थे में चढ़ेगा । ऐसे 
६ से ७ थे भीर सातव से छठे में उतार चढ़ाव उस समय तक 
होता रहेगा जय तक ७ व से आगे घढ़ने की श्रेणी बांधने के 
मन्द फपाय रुप परिणाभ न हों। इससे सम्भव है कि एक जोच 
धपनी कायु भर छठे या सातवें दोनों में अथवा १ से ७ तक 
उतरनता चढ़ता रहे भार ७ थे से भागे को भ्रणी पर भारोहरा 
फिये बिना ऐी झुत्यु गत दो जाय । 


मोद्द और तीनों योगों टी अपेक्षा रखकर जैसे गुणसुंधाव फा 
फ्राम ऐ उसी तरद रूथछ रूप से समस्त फरम्मों और दर्शन शान 
चारिषादि के भ्राध्रित १७४ मागणा भी जैनत्य हान में कायम किये 
गये हैं। ये मार्ग णा गुणस्थानों फी तरह जीवों फी भाषोन्नति वा 
भयनति के दर्जे नहीं ऐं फिल्तु पृथफ्‌ २ धस्म पिशेष हैं जिनमें 
जीपों की खोज फो जा सफता है । भर्थात्‌ संसारी जीव इन १७ 
, धर्म्म बिशेषों में पाया जाता है। देवादि ४गति, ५ इन्दियां, पथ्यी 
आदि ६ काय मन खचन और फाय के येग, रत्रो, पुरुष, नपं- 
सफ ३ पेद इत्यादि १४ मार्गणा हैं जिनके उत्तर भेद ७७ होते हैं । 
इन १४ मागणाओं में कर्मी की १४८ प्रकृतियों के उदय, घन्‍्धर और 
सत्व तथा गुण-रूुथानों की सम्भायता फा घर्णन करणा- 
छुयोग में है । 
ध्राधक, ध्राविका, मुनि, आरयंका ये धम्म के चार सह होते हैं। 
ऊपर टलिखी हुई बातें दोनों आज्नाय वालों के मान्य हैं, 
परन्तु इन्हीं के आधार पर जो आअचदार भेद उठ खड़े हये हैं 
उनको सु निये।- 
दिगम्वराखाय कहते है।- 


स्त्री और नपुसक़ इनके ५ दो गुणस्थान होते हैं, छठा नहीं, 
होता चाहें थे पश्च मदाप्षत दी कषों वे प्रारण कर लेये' | हृथ्प स्त्री 


रद ल्ली मुक्ति। 
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और द्रव्य नपु 'सक झुक्ति नहीं पा.सकते। - पक 








कमरडलु, पिच्छिकः के सिवाय तिल तुपमात्र भी रखनेवाला 
पष्ठ ग़ुणरुथानी नहीं होगा, भर्थात्‌ एक वर्नधारी ग्रहत्यागी महा- 
श्र्ती भी मुनि नहीं है। पर 

नप्न दिगम्बर होकर जिन दीक्षा लेने वाला ही मुक़ हो सकता 
है और कोई नहीं परन्तु ज्ञिन दौक्षा के योग्य ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य 
घर्णी होंगे. शुद्ध वर्णी नहीं । 

इसके खिलाफ श्वेतास्वर सम्प्रदायी कहते हैं. कि- _ 


ख््री और नपुंसक दोनों ही पुरुष बेदी की तरह छठेगुणस्थान 
ही क्‍या छौद्हवे' तक पहुंचकर मुक्ति प्राप्त कर सकते हैं, अनन्त 
स्त्री सिद्ध और नपुंसक सिद्ध हो चुके हैं। 


शहस्थ को भी पष्ठ गुणखान - होता है और शहरूथावस्था मेँ 
केवल ज्ञान तक होजाता है। भगवान्‌ की भाज्ञा के अछुसार चस्रा 
च्छादन, रज्ोहरण रखने वाले मद्दान्नती मुनिका साधु न मानता , 
उत्सूल्ली दीना है। 7 थे न्‍ 


शूद्र भी महात्नती हो सकता है और निर्वाण प्राप्त कर सकता 
है, केशी ऋषि तो चाएडाछ थे वे भी पूज्य मुनि हुये ।# 


अनन्त जीव ऐसे हुये हैं जो जिन चेष के घारी नहींथे परन्तु 
उन्होंने भपने सम्भावों से मोह के। जीतकर आत्मत्व प्राप्त कियो 
और सिद्ध होगये, उनके कोई जैन लिंग ( चिन्ह ) नहीं था इस, 
अपेक्षा से चे अजिन लिगी सिद्ध नाम से विज्यात्त हुये। मनुष्य 


# श्वेतास्व॒रास्तायी इन सिद्धान्तों का प्रतियादन तो करते 
हैं परन्तु क्रिया में इसके सर्वथा प्रतिकूल हैं पलथ और गउछों 
के पक्षमें फँसे हुये हें | यदि केाई फारखी सुसलछमानी अथवा 
झूद्ध दीक्ष ज्छु हो तो साधुदोंग कमी दीक्षा नहीं देंगे । 


स्रीमुक्ति। ३७ 
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किसी सी अस्थवए का भारी क्यों न हो और उसका फैसा भी 
चाहरी बेंप दी ज्ञिन दीक्षा ले वा न ले, यदि वह राग हंप रहित 


है गौर शाइवत साम्रायिक में रदता है तो अवश्य केवल ज्ञान प्राप्त 
फरनके सिद्ध दागा | 


सेयंचरोय भसंवरोय बुद्धों यो हवइ भरणोधघा | 
समभाव॑ भावि अप्पा लहई मोक्खं न संदेहो ॥ हरि भद्र सूरि॥॥ 
... इस प्रकार गरुणस्थान, मार्गगा और उनके सस्वन्ध में दोनों- 
जाज्नायों के भेद्भेद मत से वाकिफ़ होकर हमारे पाठक मार्गणा- 
घिकार में स्त्री मुक्ति, विषयक ऊद्दापोह सरलता से कर सकेंगे। 





[२ ] 
दिगम्बराक्षाय घालों का फहना है कि ख्रीबंद का जो उदय 
६ थें गुणस-थान तक द्ोता है तथा ख्री घेद मार्गणा में £ गुणस्थान 
फी सम्भावना कही गई है घह भाव स्त्री फी अपेक्षा से हैं, द्रष्य 
ख्री फेवल देशप्रत.नामा ५ वे” गुणस्थान तक .द्वी चढ़ सकती है 
थागे नहीं | 


 ( आलोचना) 


हमको पहिलछे यह- देखना चाहिये कि घेंद क्या है और चघेंद -कें 
ख्री पुरुष भोर नपुंसक ये तीन भेद प्मों हुये द्रव्यवेद और भाववेद 
से फया अभिप्राय है भौर चेदों फे इन दो उत्तर'भेद्रों की उत्पादक 
कर्म प्रतियां १४८ संख्या में भी हैं क्रि नहीं एपं के ये दो २ 
प्रकार वास्तव में दो भी सफते हैं क्या; इत्यादि 
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. # साधुभों में पीत चख्स भौर श्वेत चस्र का पक्ष और आम्रह 
घांसों चढ़ा हुआ हैं। पीताम्धरी 'श्वेताम्धरों फो ओर श्वेता- 
श्यरी प्रीताम्वरी की मुनि ही नहीं भानते । आधुनिक इवेंताम्बर 
समाज की स्थिति आाचार्य के उक बचनों के सर्वथा घिपरीत है। 


ड्र८ र्री मुक्ति! 
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कम तत्वज्ञान में वेद शब्द एक विशेष भर्थ में हाया गया है, 
मैथुद करने की अभिकाषा के बेंद्‌ कहते हैं और जिस कर्म के 
उदय से जीव के ऐसे परिणाम हों घद् चेद कर्म कहलाता है। ख्री 
से रमने की इच्छा जिस कर्म के उदय से हो चह पुरुष चेंद कर्म है, 
पुरुषके प्रति जिस कर्मोदय से ऐसा भाव हो चंद स्त्ो चेंद्र कर्म ओर 
पुरुष तथाख्री दोनों से मैथुनेचछाका कारण जो कर्मोद्रय है चह नपुं- 
खसक चेंद्र कर्म कहा जाता है। वे तोस बेद-कर्म साहनीय कर्म की 
प्रकृतियों में से हैं; जैसे क्रोध, मानव, साया, लोस, हास्य, रति 
अरति, शोक, भय इत्यादि मोहनोय कर्म के भेद हैं, जैसे ही तोन 
घेद भी हैं । है 


दिगस्वराज्ाय में ऐसा माना है कि सोहनीयान्तर्गत चेद्‌ जनित 
मैथुनासिछावा परिणाम साथ घेद होता है और नाम कर्म के उदय 
से आविर्भूत जीव के चिन्ह विशेष को द्रव्य वेद कद्दते हैं। परन्तु 
इससे वेद शब्द की परिशापा कुछ भी नहीं बन सकती, क्योंकि 
इसके दो सिन्न २ अर्थ होजाते हैं एक मेथुनामिलाषी,, दूसर। शारी- 
रिक चिन्ह विशेष । सदुपरि हम ग़ौर करते हैं त्तो उपरोक्त मता- 
हुपतार भैथनासिछाषा और शांरीरिक उपांग विशेष में जो भ.वत्व 
ओऔर द्वव्यस्थ का सम्बन्ध बताया ज्ञाता है वह वसस्‍्तुतः कर्म तत्व 
“जान के सिद्धान्त से सिद्ध नहीं होता । कर्मो के उदय, उपशमादिक 
से जीच की जो अवस्था होती है अथवा यों कहिये कि पूर्वक्षण से 
उत्तर क्षण में कर्मो के उदयादिक से पर्याय परिशणमन रूप जीव का 
जो परिणाम होता है उसके जैज दर्शन में भाव कहते हैं; इस भाव 
अर्थात्‌ जीवावस्था का युवृयत्‌ सहयोगी सहयचर जो पौद्टलिक' 
'खरूप प्रगट वा अप्रगद जाचिसंत होता है चही उस साथ का द्रव्य 
कहलाता है | जीव-कर्म विज्ञान में साच और हृव्य पररुपर सापेक्ष हैं 
जैसे हब्येन्दिय, भावेन्द्रिय; द्वव्य प्राण; सावप्राण,द्व्य योग, भाव योग, 
दल्य वर, भाव बन्ध द्रच्य क्रोध भावक्रोध इत्यादि इनसे जब मिलास 


ब्ब्ल 


ख्तरीमुक्ति। 8६ 
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करते हैं तो ज्ो लक्षण दिगम्पराज्षाय बाले भाध पैद और द्रष्य बेद 
का करते हैं उसमें इन उपरोक्त उदाह्त सापेक्ष थुग्ों की भाँति 
दृष्पत्व ओर भाषत्व, का सम्बन्ध घिल्कुल नहीं मिछता। इन 
उदाहरणों के विशद्‌ करके देखिये। 
शरीर और आहों अंग तथा उपाँग, इनकी रखना नाम फर्म के 
उदय से होती है, परन्तु इनकी प्राप्ति और इनको काय्य में प्रधर्ता 
ने की शक्ति जीच में है जो अन्तराय कर्म और ज्ञानापरण कर्म के 
क्षयोपशम से प्राडुर्भूत होती है। नाम कर्म का कार्थ्य फेघल यथा 
योग्य पुद्ट परमाणुओं के संगठन एवं यथा स्थान था प्रमाण 
निर्माण कर देने का है और कुछ नहीं; यह संगठन और निर्माण 
भी मूल में अन्तराय के क्षयो पशम पर निर्भर है। पाँचों इन्द्रियों की 
रखना नाम कर्म से होती है परन्तु उनको कार्य्य में छेने और 
खधिपय से उपयुक्त करने की शक्ति जीव में ज्ञानाधरण और अन्त- 
राय के क्षयोपशम से प्रगद होती है, नाम कर्म कुछ नहीं कर सकता। 
- इसी सूक्ष्म भेद के आधार पर इन्द्रिय के दो भेद ही गये; “निर्युति 
, रचना ) और उपकरण ( रचना के सहायक ) रुप द्वव्येन्द्रिय 
तथा रूव्धि और उपयोग रुप भाषेन्द्रिय । अब इसी तरह के वेद के 
शेद फोजिये । नाम कर्म के उदय से स्त्री पुरुष के शुद्याड्रों की 
रखता विशेष के दृब्य वेद कहेंगे एवं जीव की बह शक्ति जो इन 
उपाँगों के प्राप्त करती है तथा कार्य्य में लेती है और जिसकी 
' आविर्भति अन्तराय फर्म के क्षयोपशम से द्ोती है 'चही भाष बेद्‌ 
है; नोकपाय जनित स्मणेच्छा नहीं । 
आत्मा की जिस शक्ति के निमितत से इम्द्रियादिक अपने कार्थ्य॑ 
में प्रवत उसे भाव-प्राण कहते हैं; यह शक्ति अन्तराय ओर ज्ञाना- 
चरण के क्षयोपशम से उद्भूत होती है। पांचों इन्द्रिय, मन, वचन, 
काय, श्वा|सोच्छवास, आयु ये दश द्वष्य प्राण हैं। भाष प्राण के 
लक्षण से समीकरण में भी रमणेच्छा का भाष थेद्‌ नहीं कद 
हाकते यो है 


7.8४ ख्रीमुक्ति। 
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आगोपांग नाम कर्म और शरोर नाम कमे के उदय से पर्याप्त 
पूर्ण संघारी जोव के समस्त प्रदेशों में रहने वाली कर्मों और नो 
कर्मों के ग्रहण करने में कारणभूत शक्ति के भाव योग कहते हैं। 
ओर जीव के प्रदेशों के परिस्पेन्द के द्वब्ययोंग कहते हैं। इस 
लक्षण से मिलान करने में भी इच्छा भाव बेद नहीं होती । 
पू्वबद्ध कम को उदयोदारणावस्था से भात्मा के कपाय रूप 
परिणामों के साच-चन्ध कहते हैं और इस परिणामों के निमित्त से 
कार्माण स्कन्ध रूप पुडूल द्वन्य में आत्मा के साथ सस्वन्ध होनेकी 
शक्ति के द्वव्य वन्‍्ध कहते हैं। क्रोध मोहनीय कर्म की उदयोद्रोरणा 
वस्था से आत्मा की क्रोध रूप परिण॒ति को भाव क्रोध कहेंगे 
और देह तथा अज्ञोंपांग में उसके निम्ित्त से जो चिहृति होती है 
वह द्रव्य क्रोध कहछाचेगो | इसी तरह वेदमें घटाइये। नो-कषाय 
'घैद कर्मोदूय जनित आत्मा की रमणेच्छा रूप परिणत्ति भाव-चेद्‌ 
है ओर डस परिणति से बाह्य में इच्छामय अचस्था तथा देहां- 
गोपांग के चिकार एवं उद्योदीरण होते हुए. कार्माण स्कस्थ द्र्व्प 
बेद होंगे। अंगोपांग और शरीर के दृव्य वेद नहीं कहेंगे। वेदोदय 
में भाव और द्वव्य दोनों का समावेश होंगा। तदनुसार कारण 
खरुप वेद्‌ कर के उदय से रमणेच्छा के दो रूप होगये, एक जीव की 
रूप परिणुति सावेच्छा, दूसरी देहांगोपांग विकृति और कार्माण 
निजरामय द्रन्येच्छा | भतः जिसे स्मणेच्छा के दिगस्वस्मती भाच 
चेद कहते हैं घह खय॑ ही द्रत्य और भाव रूप है; इसके दसरे शब्दों 
में यों कहिये कि रमणेच्छा ही द्ृब्य बेंद्‌ है और वही उसका भाव 
उससे जुदा कोई उसका द्वव्य चेद नहीं। 


अब पाठक भल्ली भांति समक गये होंगे कि भाव और द्रच्य में 
कैसा सम्बन्ध होना चाहिये | द्गस्व॒र मताजुलार ञ्री पुरुषों के 
अह्यपग रूप की ह्रव्य वेद कहें तो रमणेच्छा उसका भाव नहीं होता 
ओर स्मणच्छा के भाव चेद कहें तो शुह्यांग उस का द्रव्य वेद 
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नहीं होता । इस से स्पष्ट है कि रमणेच्छा भर स्त्री पुरुषों के गुहांग 
में लेन दर्शन शैली के अनुसार भावत्वे और द्र॒ष्यतंव फा सम्पन्ध 


पार गौर करेंगे तो घिद्ति होंगा कि झजी पुरुष और भपंसक 
के शरीर में चिन्ह रचना के भेद फो जी दिगभ्वंरीय मत में दृब्य चेद्‌ 
कहफर नो-क्पाय जनित वेद से पृथकुं विचार किया है उस फी- 
फर्म तत्वज्ञान में >रूरत हो नंदीं। हम पहिले लिंखदुफे :हैं किःएक 
ही आयाय्य का रचा हुआ गोग्मट्सार ही केचले फरणान्षुयोग का- 
प्रन्ध है, यदि सिन्न २ प्राभ्तीयं एक दो भाचोयों के छिखे हुए ख» 
शन्‍त्र-प्न्थ इस विपय के और होते शो तत्वनिर्णय में खुविधा होती 
ध्रीडमाखामि रखते 'तत्वाधि।धिंगभ मोक्ष शाख' श्वेतास्वर तथा: 
दिगम्बर दोनों आाश्चायों में मान्य जीर छुपाठंय है, उस में “निज त्यु-' 
पकरणे द्रष्येच्द्रियम १, 'छब्ध्युपथोगी सावेन्द्रियम्‌! २ ऐसे दो सूत्र 
वनाकर आचार्य महाराज ने इन्द्रिय के भाव और द्रव्य का स्पष्टी: 
फरणु क्रिया उसी तरदे घेद फे दोनों प्रकारों का भी उल्लेख होना ' 
चाहिये था। पाठक जानते हैं कि सूत्र ग्रन्थों में कितना संक्षेप, संग्रह 
और छाघव से काम लिया जाता है, ,एक मात्रा के भी लाधव से 
सूजकार पुत्र जन्मोत्सव फा साहर्ष मानते हैं, उमाखामी ने इन्द्रियों: ' 
के द्रव्य और भाव भेद्‌ फ॑ लिये तो ३ सूत्र बनाये, उंस को: तो ता- 
त्विक दृष्टि से इतने महत्व का समझा परन्तु वेद प्रकार के लिये लेश 
भी खंकेत न किया। “नारक सस्मूर्छिनों नपुंसकानि ॥५०॥ न[वैवा: 
॥ ५१।शेपास्त्रिवेदा। ॥ ५२५ चेद के ।विपय में तत्वाथाधिंगभ में .. 
ये ही ३ सूत्र हैं, चदां भाव ओर द्वब्य थेदों के :पृथकू २ 
होने का विग्दुर्शन तक नहीं। इस उपेक्षा का कारण खटप्ठी 
भालूम द्वोता है कि या तो वेद-द्रव्यत्व भेद्‌ की चर्चा पूरब में थी दी 
नहीं पीछे से चली, यदि थी तो प्रामाएय तथा सर्वेमान्य . नहीं थी. 
दिगग्बर संप्रदाय में भी ऐसे आचार्य थे जो इससे अनभिज् थे 


अथवा इस भसेदोकरण के अप्रयोजन भूत ख्याल फरफे फर्मता« 
* द्‌ 
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स्विक दृष्टि ले इसमें कुछ घजन नहों समझते थे | 

आंगोपांग नाम कर्म के उदय से होने .घाले शरीरगते चिन्ह 
विदेषों की द्ृव्यवेद संज्ञा देकर भोहनीय कर्म की घेंद प्रकृति के 
ऊंदय से होने घाऊे परिणाम विदोष बेद-त्िफ से पृथक कर्म की 
१४८ प्रकृति संख्या में कोई ऊर्म प्रकृति नहीं है। जिस ' तरह अन्य 
दर्शनों में है वे- : जैन दर्शन में इन्द्रियों के कमें न्द्रिय और शानेन्द्रिय दो 
सेद्‌ नहीं किये गये किन्तु अड्ू और उपांग की संजा देकर आंगोपांश : 
नाम कर्म के उदय से उनकी रचना का होना बताथा है। खी 
पुरुषों के गुह्लागों की गणना अंगों में नहीं की और इनमें जिस २ 
कर्म प्रकृति के: उदय से सेद विशेषता: होती है डसफे 
भी अलग नहीं छांटी । भोदारिकादि शरीर भेदों से तो ऑगोपांग 
नाम कर्म के तीन प्रकार किये गये परन्तु पुरुष, सती और नपुंसक 
की अपेक्षा से पुरुष लिज्ञोगपांग, रूत्री लिज्ञोपांग वा नपुंसक लिंगीपांग 
छले भेद नहीं किये | यदि मोहनीय कर्मोत्पादित किसी - विघक्षित 
वेद से शारीरिक चिन्ह दूसरा हो सकता तो सूत्नी पुरुष नपुंस्क 
लि'गोपंग को तीने अंवान्तर विद्योष प्रक्रांतयो भाम फर्म के अन्तगंत 
जरुर होतों। ऐसा क्यों नहीं हुआ, इस का कारण खोजने के लिये 
पाठकों फो कर्म तत्यशान'में गहरी डुबकी छेंनी 'होगी । 

पफ जन्मान्ध मनुष्य को फर्मोदय के अज्ुसार हेम पंचेल्दिय 
कहेंगे चोइन्द्रिय भहों कह सफते,मनुष्य त॑। पंचेन्द्रिय ही होगा 
क्षपोंफि मनुष्य गति में वोइन्द्रिय नाम फर्म का उदय नहीं है । परम्तु 
जन्मान्ध फे आंख फा उपयोग है ही नहीं, इससे लब्धि फा अभाव ' 
कहना चाहिये, उसके इन्द्रिय की रचना भी 'विगड़ो हुई है, “हक 
इध्युपथीगी भाव न्द्रियम्‌, निव त्युपकरणे द्रब्येन्द्रियम्‌” के अनुसार 
सो उस में ऋुछ भी लक्षण नज़र नहीं आते फिर हम जम्पान्ध को 
पंचैद्रिय कैसे कहते हैं|. पाठक ०हां ग़ौर करें. बविकृत था भपूर्ण 
इन्द्रिय रचना तथा उस के उपयीग के असान्‌ सें भी अन्जे के लेत्र 


खो मुक्ति । 0400 ४३ 


के स्थानों पर जो भात्म प्रदेश हैं उनके चक्षु-दर्शनाचरण और चा- 
क्षुत्र पंति शानावरण ऊर्पो' हा क्षयोंपशमः होता है, चाहे नेत्र न्द्रिय 
“ का विषय जो वर्ण रंग ) वा रूप है उस का शान अन्धे को-कुछ 
'भी न हो। लरूव्यपर्याधक निगोदिया, जीव के त मन हैत 
: इन्द्रियों की पर्ति है तथापि सृतिजशानावरण और श्रति ज्ञाना 
वरण का क्षयोपशम भवश्य है ओर उसको अक्षर का. अनन्तवाँ 
'भाग श्रुत ज्ञान प्राप्त है जिसको पर्याय शान कहते हैं । यदि ऐंसा 
न हो तो ज्ञीव का लक्षण ही उसमें न रहे । परन्तु “तर तमनिरधि- 
: यस्य” का सूत्र पहाँ कैसे छगा | इसी तरह जिसके हम नपुंसक 
कहते हैं उसके या तो पुरुषांगोपांग नाम फर्म का उदय हैया 
रूत्यांगापांग नाम फर्म का कारण कि पुरुष था ख्री के मैथन कर्मे 
'न्द्रिय की घिकृति और अपूर्णता ही नपुसकत्व है। स्री फे जनते- 
'स्व्रिय और पुरुष के उपस्थ की तरह शरीरों में म्पुसकत्व सूचक 
' प्रथर लिंग ( चिन्द्र विंशेष नहीं होता। जिन घाह्य चिन्हों से 
हम ख््री और पुरुष की तटकाल निरुलन्देह तमीज़ कर सकते हैं। 
उसी तरह नपु“सक को किसी चिन्ह से नहीं कर सकंते। चधों 
और डाक्टरों ने इसके सकड़ों प्रत्यक्ष प्रमाण दिये हैं कि केचछ उप- 
सुथाकृति से ही यह.नहीं कद्दा जा सकता कि यह प्राणी नपुसक है 


जो वाह्य चिन्हों से मैथन के योग्य समझे गये वे अयोग्य और जन्म 


नपु'सक निकले एवं जो सर्वथा अयोग्य समझे गयेथे वे योग्यसाबित 
हुए और उनसे सन्‍्ताने पैदा हुई' | अतः जब नपुंसकत्व का कोई 
पृथक्‌ चिन्द,व्रिशेष नहीं है तो उसकी रचना: का. कारण कोई 


"विद्योष कर्म प्रकृति भी नहीं है। जिस तरह जन्मरान्त् की भांख'. 


विंकारयुक एवं उपयोगाई न होने पर भी उसके पंचेन्धिय जाति 

और नेत्रोपाँग नाम कमा का उदय तथा चाक्षप्रतिज्ञानावरण और 

अक्षदर्शनावरणु का क्षयोपशम निरन्तर रद्ता,है वैसे दी जिस 
घारो के जन्म से ही मैथन कर्मेन्द्रिय की विक्रांत था अपूण दोता 


्‌ 
बा 
्भ 
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तो उसके भी पुरुषोपांय अथवा रुच्छुपांग नाम कंस्म का उदय * 
. कहना ही बस होंगा, तीसरो नपृंसफेपांग नाम 5कूति की आब- 
' भ्रयकरता ही नहीं । ख्री और पुरुष चिन्हों,के अलावा नपुःसक के 
किसी तीसरे चिन्ह की रचना नहीं दोती; पुरुष था ख्रोके 
' डपांगों में विकृति तथा कपूर्णता के दोष निर्माण नाम कम्म' 
' के शमाव, असाता पेद्नीय ओर अंन्तराय के उदय से होते हैं । 
ऐेसी कर्म व्यवस्था में स्री और पुरुष के अतिरिक्त तीसरी नपु'सक्र 
: खज्ञाकी भावश्यकताही नहीं रहती क्‍योंकि उसके मेल की कोई सिन्न 
प्रकृति ही नहीं। चाहे चोछ चाल में हम विक्रत, अपूर्ण भौर अनुपयोगी 
' घुरुब लिंग चाख्यो लिंग देहधारी के लिये नपुश्तक शब्द व्यवहार 
में छात्र, परन्तु जैन दर्शन में शिन्न २ प्रकृति से सम्बन्ध रखने चाली 
' संज्ञाओं में उसके जगह नहीं, वहां तो सिर्फ पुरुष और ख्री दो ही 
से काम चछ ज्ञाता है। अतः जिसको दिगम्वरीय मतानुसार हम 
' दृब्य नपुःसक कहेँगे । वह वास्तव में कर्म्म सिद्धान्त से या तो द्रव्य 
स्त्री होगा या दृच्य पुरुष | तद्सुसार नाम कर्म की अपेक्षा से यदि: 
चिन्ह चिश्लेषों को दृव्यवेद कहे तो कर्मोद्य के खिद्धान्तानुसार केवछ 
े दो ही दव्यवेद हो सकते हैं तीसरा दृच्यवेद ही नहीं होगा। यदि: 
यह कहा जाय कि घिकृत था अपूर्ण अडुः रचना की तीसरी कोटि 
के लिये नपु|सक संक्षा रखकर हम ऐसा कह सकते हैं कि "जिस 
कर्म प्रकृति के उदय से पुरुष चा स्त्री के शुह्यांग अपर्ण, विकृति 
अथवा अज्भुपयोगी हों बह नपु सकागोपांय नाम कस्म है” तो हमको 
अन्ध, पंगु बघिर, घूक्ादिके लिये सो पथक्रे कस्म-प्रकृतियाँ रचनी 
परडेंगी और दे सब कमश्मोंद्य के सिद्धान्त से विरुद्ध पड़ेगी, वर्षो 
कि इन सथ का कारण अन्दराय और असाता वेदनीय का उदय है 
नप्म फम्स काउदय नहीं। . | - 
यहां एक बात और विंचारणीय है । जैन दर्शन में एकेन्द्रिय से 
छे फर चीइन्द्रिय तक सब जोच नउुसक दी माने गये हैं। उनमें 


तू 


स््ी मृक्ति । हा 


पुरुष वा सत्री घेंद्र का उदय नहीं । वहां नाम कर्म के उदय से 
फोन सा चिन्ह रूप द्रव्य वेद है जो भाव वेद का जोड़ कहा जायगा' 

: कक्ष, लूट, कीड़े; मपस्ी ५।दि जीवों के मैथुन संज्ञा हीती है। यदि - 

यह फंधा जाय कि मैथुन कमेंन्द्रिय की रचना फा अभाव ही सस्मू- 
छनों मैं द्रव्य नपु सकत्व है तो भो. बात नहों बनती, रचना का 
अभाव नाम फर्म के उदय से नहीं किन्तु अन्तरायोदये से है, परन्तु 
'डब्य घेंद का उदय कारण नाम कम्म माना जाता है इससे लक्षण 
में विषगेतता आती है। इसके साथ यह घ॒टि भी प्रकट है कि जो 
लक्षण द्रव्य नपुसक का किया ज्ञाता है चह सर्व व्यापी नहीं होता 
'मनुप्य और पंच्रेन्ट्रिय प्िय्ञों में तो शरीरगत चिन्ह का होना और 
एकेन्द्रिय विकले न्दिय में उसी चिन्द्र का अभाघ, इस प्रकार चिन्ह 
का भाव भोर अभाव ( दोनों परस्पर विशेधरी ) द्रव्य भपुसक वेद 
फा लक्षण न्याय और तक शास्त्र से भी बाध्य होता है। 


इसी के साथ हमे पाठण्गों को यह भी खाये देते हैं कि छोक में 
परम्पराधुत विच्रार-लढ़ि से यही ख़यांल किया जाता है कि 
मैथंन फस्में न्द्रिय की घिक्रछता भौर भनुपयोगिता केघल पुरुषों में 
ही होतो है और तद्सुसार नपु'रुूक जो होते हैं थे पुरुष दी हैं मानों 
सी संसार में तो सभो स्त्रियां ऐसी जन्भतों हैं जिनके शुद्यांग की' 
आकृति भीर वाह्याभ्यन्तर निव त्ति पर्ण एवं मैथुन फम्म के योग्य 
द्वीती हैं। नपु'सक शब्द भी पु'स ( पुरुष) ले बनाया गया है। 
परम दिद्धान्त से यद छींकिक साधारण विचार खीकार नहीं 
किया जा सकता | हम ऊपर दिखला चुके हैं. कि आंगोपांग फी 
'विकृति तथा अपूर्णतादि दोप जीघों के शरीरों में अन्तराथ और 
अध्ताता पैदनोय के उदय[से होते हैं, अन्तराय के तीत्रोद्य से निर्मा 
णे नाम कम्म की-लडियि के अमावत्रश अज्ञोपांग की मिम्मिति 
यधावत्‌ नदी दोतो | पयां स्त्रियों फे जीच पूथमर्वे में ऐसे अन्तराय 
भींर अप्ताता के घन्ध से चहिभू'तं होते दें, तब तो पंदप जीवे से 


8६ ; श्ध्चो मुक्ति | 
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स्त्री जीध के अधिक पुरय छृत कहना पड़ेगा। और रत्री. वेद के 
लिये यह नियम -अपवाद रहित मानना पड़ेगा कि पूर्वभव में इसके 
बन्ध के समय जीप मात्र की ऐसी पुरुय परिणति रहती , है कि . 
जिसके सबब से तदवेद सम्बन्धी अगोपांग के अ्न्तराय तथा 
अखसाता बेदूनीय का आख्॒व एवं बन्ध नहीं होता और तदनुलार 
निर्माण नाम कर्म की पर्ण लव्धि प्राप्त होती है। इससे पुरुष चेद्‌ . 
प्रकृति का भाव-बन्ध, सत््री घेद प्रकृति के. भाव चन्ध की अपेक्षा 
: धुण्याशों में नितात्त ही चीची भ्रेणी का रह जाता है .जो कम्म 
सिद्धान्त के खिलाफ है। हमारे थिचार शी पाठक नपु'ःसक शब्द 
मात से भ्रम में न पड़ें । नारियों की योनियां भी जन्म से ही ऐसी 
अपर्ण निर्मित तथा. वाह्याश्यन्तराकृति में अस्गधारण होती हैं कि 
जिनसे किसी प्रकार भी-मैथुन कम्म, सम्भव नहीं । स्त्रियों के जन 
-- नैन्द्रिय रचना और उसके रोगों के:विचरण . के शाख्र पाठक. ख्यं 
हैः और नारी ज्ञाति के अनुभवी चिकित्सकों से . खोज .करे' तो 
हमारे कथन का. रूपष्ट प्रमाण मिल्ेणा. और विदित दोगो- * 
कि केवल पुरुषों. में ही नपुंलक उत्पन्न होने. का, ख्याल । 
कैसी भूल है | प'ठकों के यह भी ध्यान में रहे कि हमारे वेद . 
सम्बन्धी तक॑ बितक पर इस छौकिक-जन-श्रत मत का कुछ भी .. 
असर नहीं पड़ता क्यींकि सिर्फ पुरुषों ही में मैथुन कर्मेन्द्रिय की ..- 
अयोग्यता वा अपूर्णता मानने से भी कम्मोंद्य के नियम के झुता- 
बिक द्ब्यवेद दो ही होंगे सीन नहीं। विफल मैथनेन्द्रिय पुरुष 
बेद का उदय हम पहिले जन्मान्ध फे दृष्टान्त से सिद्ध कर चुके हैं। ... 








इस उपरोक्त चर्चा से हमारे पाठक .समम्झ गये होंगे कि. कर्म्स- - 


तत्व द्लनिकों ते री पुरुषों के उपाँग चिन्दों की अप्रेक्षा से त्ाम .. 
कम्म के अन्तगंत तीन अवान्तर भेद क्यों, नहीं रकखे और - उत्तको 
द्रेब्यवेद संज्ञा क्‍यों नहीं दी गई, क्योंकि ऐसा करने से हव्प चेद्‌ 
ही ही होते जिन कर जोड़ मोहचीय कर्सान्तर्गत तीन वेदों से ना... 


बे 





सी धुक्ति । छ8 
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मुमकिन था। अब प्रश्न यह ही सकता है कि शुद्यांग और भोहेनीय 


कषाय जनित रसणेच्छा में द्ृब्य भौर भाव का सम्बन्ध नहीं है 


ती फिर दूसरा सम्बन्ध क्या है, आखिर वहां भी ख्री, पुरुष और 
नंपंसक ही की भपेक्षा से वेद कर्म्म के तीन प्रकार किये ,गये हैं । 
इस का उत्तर यह हैः--जिंस कम्म प्रकृति के फल देने में जो स* 
हाथक हो उस की जैन दर्शानमें 'नों कसम तह॒य॑तिरिक्त! नो आगम 
भाव कर्स्स संज्ञा रक्‍्खी है, शास्त्रकारों ने उसके लिये सांकेतिक 
लेघु शब्द नो कर्म्म, भी लिखा है; उदाहरणार्थ जैसे पाँच निद्राओं 


- फा नों कर्स्म भेंस का दद्दी, साता वेदनीय तथा अखांता घेदनीय 


कं नो कर्म अपने को इष्टानिष्ट अनज्ञपात भय फर्स्म के नोकस्स 
सिंह आदिक, एकेद्रिय आदिक पांच जातियों के नो-ऊर्म अपनो३ 
दंन्येद्रिय हैं । इसी तरह से वेद्‌ प्रकृति के फल देने में सहायक 
जो शरोर भौर उपांग है वही उसका नो कम्म है। 
जैनतत्वशान में जीचों के आहार, भय मैथुन और परिग्रह चार 
प्रदार की -संशायेँ अर्थात्‌ वाठेछायें बताई हैं जिनमें मैथुत संशा 
६ थें गुणस्थधान तक .रहती है। नित्य निशोदिया तथा इतर निगो- 
दिया से लेकर पड्चेन्द्रिय पय्यंन्‍्त अनन्त जीचों में मैथुन संज्ञा 
घ्यक्त था अव्यक्त बरबग दनी रहती है । इस मैथनेच्छा के मन्‍्द्‌ और 
तीत्र भेशों की अपेक्षा सें अनन्त भाग दिये जा सकते हैं, तथापि 
छग्नस्थ चुद्धिग्राह्म इसको तीन जातियां जो प्रकटरूप है उनंके 
तीन उदाहरण हैं;-तृणा भि की तरह जो शीघर्‌ ही बुफजायं श्कोयले 
वा ऊंट के मींगणें की अभि के सद्वश जा बहुत देर में शान्त हो २ 
इंटों के भट्टे की आग अथवा नगर दाहितोी ज्वाला के समान जो 
शान्त ही न हो ३। तोन प्रकार को मैथुनवांछा के सापेक्षो जीवों 
के भी ३ भेद हुए, “न . कर्म प्ररृतियां और उन कर्म्म प्रकृतियों' 
के फल में सहायक तो-ऊर्म भी तोने तीन हुए । यहाँ यद विशेषता 
हृशब्य है कि नगर दाहिनी अपम्रि के समान मैंथुनेच्छा-. वाला जीच 


॥ झ्लीमु्कि। 
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कभी भी: तृप्त और शांन्त-तृंष्णां भहों होता इसलिये घहभंपनी इच्छा: ' 
[पूर्ति को कोई निश्चित साधने भी स्थिरे नहों कर सकता, तदसें: 
सार इत उत छालायित और धति समय ऋछुषित रहता है,. परन्तु. 
इतर दो प्रकार के जीवों की ईचछा पूर्ति के साधने परसरूपर -में नि+. : 
' स्वत और स्थिर होते हैं | अंत! जिल २ जं[ति की मैथुनैंच्छा की. . 
, उत्पादक कं्म प्रकृति के फल देने में जिस २ प्रकार का शरीर-औरे 


अंग सहायक होता है उन्हीं शरीरों के लौकिंक[बोल्चाले के नमो : 


को लेकर आत्माछुंभवी ज्ञार्नियों ने पुरुष; स्री- और नपुंसिक संशक; - 


धोने बेदं बतायेएवं इच्छा पूर्ति के -लाधनों--को स्थिरतों से उनके 


! तोन लक्षण किये, अर्थात्‌ ख्री के शरीर से .रमंणेच्छा की पुरुषनेंद्‌- - 

पुरुष--शरीर'से रमणेच्छा को खो वेद और जिस इच्छा कां कोई 

' भ्री तृप्तिसाधन नहीं वह भंपुंसक-वेद-। इस हेतु से जो शरोरे : और.- 
' डइपांग तथा उनकी विकृतअपूर्णोविस्था- छोक मैं पुरुष श्री और न*: 

“पुंसक:नाम से मलुष्य तिर्यश्वों में भेद के कारण-हैं-थे ही शरीर .. 
' मोहनीय चेंद्‌ भ्र्ृतियों के नो कर्म हैं। इन शरीरों.. और-बेदों में... 


' थही-सम्बन्ध है। 


इस से पाठकों को यह भी साफ होगया होशा कि - जिस शरीर: : 


को हम पुरुष शरीर कहते हैं. धही पुरुष वेद को नो-कर्म है स्लो. 


' नामेधारी पा नपुंसक नाम्रधारी शरीर नहों, इसी तरह से: वीं और .. 
नपुंसक चेद्‌ के नो-कर्म भी समझिये, अर्थात्‌ पुरुष 'का-शरोरख्रीः - 
चेद का नो कम नहीं है तांत्पय्य 'यह है:कि पुरुष के धर में - 


' 'घुरुष बेद ही, स््री के शरीर में स््री वेंद-हो और नपंसक के शर्शेर 
- में.नपुंसक वेद ही होगा; ऐसा नहीं हो सकता कि पुरुष-शरीर में 


' स्व्री.चेद को वानपुंसक चेद्‌ का, र््री- के शरीर में ' पुरुष वा नपंसक 


वेद का; तंथव ख्री-पुरुषों के नपुंसक संजशक शरीर में पुंरुंष वा 


- ख्तरो वेद 'का:उदेय हो-।प्रत्येक-बेद अकृति का उंदंथ अपने-अपने | *: 
नो :कम -में:हो है। 2 कह 


रच 


स्रीमुक्ति। ४६ 


फर्म प्रकृतियों के नो कम का बणन गोम्मटसार में कम कारंड 
के प्रथम अधिकार में ६६ से लेकर ८५ गाथा तक है; पाठंक खुद 
क्रध्ययन करे तीनों बेदों के नो-कम उन के शरीर हैं यह कथन 
७६ थीं गाथा के पव भाग में इस तरह है।- 
“शी पुंसंद शरीर ताणं णो कम्में बृंब्ब कम्मं तु” स्त्री पुरुषे 
ध्लौर भपुंसक फा शरीर उनका नो-कर्म दृष्यं-कर्म है... 
,.. प्रसंगवश यहां यह भी रुपए कह देना उचित है फि एकेन्िय 
घै लेकर चौइन्द्रिय तक के जीचों में जैंन दर्शनिकों मे नर मादा 
का भेद न करके उन में जो नपुंसक बेद्‌ का उद्य मान है चंद 
किसी प्रकार सिद्ध नहीं होता। हम पहिले दिखला चुके हैं। 
कि तपु.सकत्व का कोई विशेष शारीरिक चिन्दर नियाम्रक रुप से 
प्रकृति में नहीं' हैं, शेप्‌ ण॑ निर्मित, विक्ृत तथा जडुययोगराइ डेंपी- 
गधारी पुरुष.वा स्री हो नपु'सक कहे जाते हैं, एबं ..एूंसक बेद्‌ 
प्रकृति के लक्षण में भी यद्दी है क़ि उस के उदय से जीब के प्रि- 
णाम युगपत्‌ झ्री और पुरुष दोनों से रंमणेच्छा के द्वोते हैं, अतएवं 
अपुसक के टिये प्रंदिले स्री और पुरुष का अस्तित्व अरुरी है। 
जिस पर्याय में स्री पुरुष का अस्तित्व नहीं, उस में नंपुंसर्क का भी 
शरीर और भाव नंहीं, नपुंसक चेंदू, अपने उदय के लिये रूदा रंत्री 
और पुरुष की अपेक्षा रखता, है। जिंस तरह पुरुष वेद और शल्रीचेंद्‌ 
दौनों अन्योन्याश्रयी हैं उसी, तरह ख्ी और पुरुर्ष दोनों के थुगपत्‌ 
आधश्रयी,नपंसक घेद है, नपंसक वेंद्‌ निर्देक्ष अनाधित नहीं। इस 
'लिये जेन दाश्शदिक जब तक एकेन्द्रियादिक जीवों में नरं मादा 
अर्थात्‌ ख्रीत्य और पुरुपत्वं के अस्तित्व को खीकार न कर ले ते 
तक इन जीवों में किसी भी युक्ति और प्रमोण से नपुंसक बेद्‌ का 
होना सिद्ध नहीं हो सकता । ल्‍ 
भाजकढ़ संग्जगदोश॑चन्द्र चोख , तंथी अन्य विशानवित्ताओं ने 


प्रत्यक्ष दिखला दिया है कि द्वीन्द्रियादि में, ही नहीं किन्तु चनल्‍्पति 
छ् 


है लीन] 





घ्छा ;ल्‍ स्त्री मुक्ति | 
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में भी नर मादा दोनों ही तरह के जीचे द्ोते-हैं और उनके उंपसथ 

जननेन्दिय भी होते हैं । पाठक आधुनिक तंत्वेज्ञों के प्रत्यक्ष श्रमाणों 

को खय॑ देखें और सननाध्यंयन करें। दुक्षों. और फोड़ों में नर मादा . ह 

के बिना नपुंसकवैद बताना प्रत्यक्ष प्रमाणों से शी.चाध्य है। 

' .भार्गणाधिकार सें स्ली-सुक्ति--निर्षेघक-सत-फी - घिवेचेना- में . 
विधा से भागे बढ़ने के लिये अब तक की ऊंदपोद से जो नतीजें - 

सिकलते हैं उनको हम॑-एकच्र नीले लिखते हैं। ... ... :: 

(१) जीव--कर्म्म :तत्वेज्ञान में: बेद शब्द मैथुनेच्छा- के: अर्थ में 
उपयुक्त हुआ - है .और चहं इच्छा मोहनीय फंस्मॉन्‍्तर्मत.नो-फ्षांप . 
जनित होतीं है.। (२) नाभ कस्म के अवान्तर सेदों में:स्री पुरुष और 
नपंसक वेद की कोई एंधक प्रकृतियां ..नहीं.हैं, भ््लीप॑ग की. रचना 
को यदि द्रव्यच द फहेतो कर्मोदय के नियमाचुसार दो ही ब्रेंद' होगें 
तोसरे नपुँसक वे द्‌ को भिन्न सत्ता नंहीं: हो. सकती ।.(३) छौकिक 
व्यवहार में चाहे किसी भी नाम से .प कारें,कर्म- तत्वशान. में अ््ों- 
पांग निरस्मि ति की अपेक्षा: से क््ीट्य ,पुरुषत्व' इन. दो . के सिचाय... 
तीसरे भेद की जरूरत नहीं | “जिसको नंपुंसक .कहते.हैं उसके 
पुरुषो पांग था. सुूव्युपांग दोनों में से-किसी भी कम्म को उदय मानो 

'यंगा | भतः जिर्सकों द्गिम्दरीय “ते में द्रव्य वेद कहते हैं उसके . 
दो ही प्रकार हो सकेंगे तीन नहीं, इस . कारण जीव कर्मतत्वश्ों 
“ने “नाम कर्मान्तर्गत बंद सेद रखा ही .नहीं । दिगस्थर 
मताचुसार -तीन द्वव्य घेंदों : की सिद्धि नंदीं .हो सकती..। (७) 
नो-+-कषाय ज़नित'मैथुनेच्छा में और स्त्री पुरुषों के ग॒ह्मांगों में भाव ह 
“और.द्व्य बेद का सेस्वन्ध नहीं है, किन्तुं ख्री पुरुषों के शरीर तथा ., 
डयांग मैथुनेच्छा “की उत्पादक -ख २ नाम बेद -प्रकृतियों के 'मो , 
:कर्मा द्रच्यें कर्म्म ( फल देने में सहायक ) हैं.। (५) जीव की परिण-. :..' 
:तिमैथनेच्छा रूपये द्‌- का भांव व द है और पौदलिक:विकारावंस्था .. 
... उसका इप्यचेद है...मुझांग हृष्पवेद नहीं कहे जा. सकते । (६) पुरुष “ 


ईै_« 
ह 


हे स््रीप्लुक्ति , ६ 
ख््री और नपंसक तीनों बेंद प्रकृति के कुदों? नो कम्म-द्ृव्य, फस्म स 
ख नाम संशक शरीर ही होंगे अर्थात्‌ वेद्‌ प्रकृति और शरीर ऋप॑.नो 
फम्म दकव्य कर्म एक हो होंगे विपरीत-नहीं (७) चस्तु स्वभांब:तंथा: 

: कम्म --तत्व विधान के अनुसार किसी भी जीव पर्याय- मैं मर. भौर 
मादा इस दो के जस्तित्व फे.बिना नप सक ये द्‌. का. सम्भाष नहीं 

ही सकता | अतः वृक्ष कीट आदिक में इतर दो. वंदों. कां अधाव 
कहकर केवल नपू्‌ सके वेद का कथन. सब,.झोदित नहीं। आधुनिक 
धाणिशास्र के प्रत्यक्ष प्रमाणों से भी इन पर्योयों,में नर. और मादए 
के युगलों फा होना सिद्ध है.। ' न 
अब हम पाठकों केविचारारथ गोस्सटसार की घह:गाथा रखते हैं 
जिसमें द्रव्य और भाव वेदों का लक्षण है) यह.गाशा जीवकाशड 
घेद भागणाधिकार में है जो २७० वीं गाथा.से प्रारध्ध होकर:२८० 

: प्र समाप्त होता है। 

..पुरि सिच्छि खुंढ बेदों दयेण पुष् सिच्छि सूंडओं भावे । 

* णामोदयेण दय्वे पाराण समा फहिं- चिसमा ॥ २७०.॥. 
- पुरुष स््री पएढ़' बेदी दयेन पुरुष.ख्त्री पण्दाः भावे । 
ेल्‍ ह तामोदय्रैन द्रब्ये प्रायेण समा: कचिंदु- विप्रप्ता: ॥ 

, अर्थ--पुरुष स््रो और नपुंसक. वेद कर्म.के -दद्य से भाव पुरुंष, 
भाव स्त्री, भाव नपंसक, दोता. है, और दाम . कर्म..के. उदय से प्रेम 
पुरुष, द्रव्य स्त्री; द्ृदप तपुंसक होता है. ! थे प्रायः क्रस्के समात्र 

., और कहीं .२.विषप्न होते हैं, अर्थात्त ,भाय: करके तो ल्वो द्रष्यचेद्‌ 
वही भाववेद, और जो. भावचेद वही द्वव्यव दे, परन्तु कहाँ. २. ऐसी 
विंपमतो भी: दोजाती है कि.माचव द्‌ दूसरा भौर द्रब्यवेद्‌ पुसरा। 

जो कुछ चर्चा घं दो के विपय में हम ऊपर कर -चुके. हैं. और 
निष्कर्षयतार लिख खुके हैं उनसे. इस गाधाभिप्रेत मत का. सौकये' 
से वि चन होतः है। पाठक यहां गौर करें कि[व दकमे तो आचार्य 
महाएराज़.ने भी उसी की माना: है: जो मंहमीयास्तर्गंत. है और 


५४ . खो मुक्ति! 
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_पिससे मैथनेच्छा होती है। नाम कर्म में कोई अवान्तर- थे द्कर्म 
: प्रकृति नहीं कही गई है ।“ऐसा क्यों नहीं 'होतो. इसका कारण हंम 
नपंसकट्व के सस्यन्ध में दिखका' चुके हैं और हम कई उदारणों से - 
यह भी विशद कर चुके हैं कि जैन दर्शनानुरसार नों-केषाय पद 
कमो त्पादित मैथनैच्छा रूप वेद का नाम कर्मजनितंगुक्याग- और 
शर्यर से द्रव्यत्व भावत्व का सम्बन्ध नहीं है किन्तु शरीर और 
उपांग वेद प्रकृति के फंल देने में सहायक लक्षण नों-करमे द्वेव्यकंम हैं. - 


' ख़रय्य आचार्य महाराज ने कर्म कांड में ऐसा कंर्थन किया ही है कि 


ख्री वेद्‌ुका नो-कर्स: खत्री का शरीर, पुरुष बंद का .नोकर्म 
वयुदंष का शरोर और -घराढ -बेंद्‌ का नो-कर्म द्वव्यकंर्म नपुंसेंक का _ 
शर्सेर है। इससे सुपष्ट है कि खोबद को ना-कर्म पुरुष कंए 
' शसर - बढ़ीं दाता, न. ख्रों का शरीर पुंहुष वेद को ने-कर्म हेंतों: 
ऐसे ही नप सक शरीर ( स्त्री वा पुरुष का विंकल देह) भी: केवल: 
स्त्री वां पुरुष व द्‌ का नों-फर्म नहीं है।ता। अतएव्‌ 'पाराण-समा*- 
कहिं- विंसमा पंद की येज॑त़र किसी मतं विशेष से की गई है, 
प्राचीन सच मान्य सिंद्धान्त से नहीं ओर यह यैजना 'कर्मफारड के 
से।-फर्म दृव्यकर्म कंथन से सब था विपरीत है 4 इंस' येजना मेँ 


» आचार खबबन बाधित हैं । पाठकों को यह भी ज्ञात रहे कि इसः : 


उपरोक्त गाथा' के सिचाय॑ अंन्ध भरमें कहों' सी द्वव्य और भावदधेदों: ... 
को प्रंथक्‌ करके 'गुणसुथान, 'उदयेदीरण, सत्वबेस्ध आदि- कंए 


“कथन नहीं है, ज्ञिसले इस भेरी कारण का अंप्राझतिक और आप्र- * 
याजन भूत होना खबं सिद्ध है। टीकाकार्रों “ने अपनी तरफ से 


ख़मतपोषणार्थे यत्र तंत्र द्रव्श और भपवंचोद-की अपेक्षा विखलाई 
है सही परन्तु मूछ गाथाओं में इप भेर का लक्ष्य कर के-किसी भी हु 


' विषय को वेणन नहीं है। ' तदुप्रान्त' टीकाकारों के बचनों में भीः ' 


। विषम व दो का. सुपर चर्णन-नहों है |: ई सके हक भागे खोकेंगे।| ु 
इस गाथा के, मतानुसार :खी::एरुप तप सकों के भावदद: 
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स्रीधुक्ति। पु 








( मैथनेच्छा ) भौर द्व्यव द्‌ ( शुहर्धांग ) की समतः और विषमता 
भानें तो वेदापेच्छा ६ प्रकार के भड़ होते हें।-भायपुरुष द्वव्य' 
पुरुष १ भावपुरुष द्वंव्य ख्री २ भावपुरुष द्वब्ये नपुसक ३ भाव 
री द्रव्य खी ४ भाव खरी द्रव्यपुरुप ५ भावेिस्री द्रव्य नप'सक ६ 
भाव नपूसक द्वव्य नपसक $ साव नप्‌'सक द्वव्यपुरुष ८ सावनंपू- 
सक द्रव्य रुत्री £ इन भंगों में ३ सम हैं और शेष छः विषम हैं। 
इन विषम भंगों के सम्बन्ध में निम्नलिखित तक और श्डाय होती' 
हैं जिनका सभाधान और द्रत्तर ग्रन्थ भरमें नहीं मिछता:-( के ) 
किसी भी विचक्षित भंग जैसे भाव स्त्री द्ृव्यपुरुष में स्त्री वेद 
प्रकृति के फल देने में सहायक नोकर्म द्रव्य कर्म, द्वव्यपुरुष होगा 
धथवा और छुछ । यदि द्रव्य पुरुष अर्थात्‌ पुरुष का उंपस्थ, ख्रीब द्‌' 
प्रकृति यानी पु्प से मैथुतचछा का नेकर्म द्वाता है। तो भाषपुरुष 
हृब्यपुरुष संग में पुरुष द प्रकृति योनी रूत्री से रसणेच्छा का सी' 
वही द्रव्य पुरुष नेकर्म ता हैं। इससे रुत्री से रमणेच्छा और पुरुष 
से रमणेच्छा देने परस्पर विरोधी इच्छाओं का ने कर्म द्र॒व्य' 
पुरुष ही माना जयगा | जे संवथा न्याय सिद्धान्त और चसुतु 
खभाव के चिरुद्ध है। इंसके अछावा भावस्त्री द्वव्य स्री में पुरुष से 
श्मणैच्छा का ने कर्म स्त्री का शरीर और गुशष्याँय है। अतः स्त्री 
घेदप्रझ़्ति का नो फर्म पुरुष का शरीर और स्त्री का शरीर देने हीः 
कहे जायगे। यह प्रकृति-विरुद्ध एव' सिद्धान्त से विपरीत प्रति" 
पादन बाल बुद्धि-भी स्वीकार महीं फरेगा | ( ख ) वेदेद्य ते! मिर* 
न्तर ही रहता है तदसुसार भाव रुभी-द्रव्य पुरुष वे दी जीब-जन्म 
है छिकर मण्ण पर्यन्त पुरुष से मैथुन को इच्छा रखनेवाला, भाव 
स्त्री घेंदो दी रदता है अथवा अपने द॒ब्य के अजुकूछ ,भावपुरुष 
भी द्वाजाता है, थर्थात्‌ उसके कभी रुत्री से भी स्मण की इच्छा : 
 हैती है धया ? यदि ऐसा परिवत्तन दाता है. ता इन [विषम घं दों 
की जधन्य और उत्कृए स्थिति कितनी है. तथा इनके उद्येदीरण 


थ्द खोमुक्ति। 


के 





जनम 


के परिवसन में वाह्मस्तर कारण क्या हैं। (ग) द्रब्यवेद और 


भाव द्‌ का बन्ध समरुप ही हे।ता है कि विषमरूप और युगपत्‌, 


होता है कि भिन्न २ समय में, जय डद॒य में विवमरूुप माना ज्ञायगा 
तो चन्धमें मी विषम छप-होना चाहिये, और ऐसी दशा में एक ही 
समय में मिन्न २ बे दों के भिन्न २ आसव कैसे सम्भव हो सकते हैं 
आासव और बन्‍्ध के प्रत्यक्ष तथा शकाटय, नियमों से विषमदेद्‌ 
फिसी तरह भी लिंद्ध नहीं होते । (घ ) भाव-रूत्ी-प्रह्य-पुरुष चंद 
के उदय में जीव की यही इच्छा होनी चाहिये कि वह खय॑ रूच्ी 
होजोय और भावपुरुष-द्ृच्यपुरष से रमण करे, भथांत्‌ चह अपने 
हव्यपुरुष व द को जम्नह द्रव्य रूची ( सूत्रीग॒ह्मांग ) का असिल्धाषी 


होता है इसके बिना चह अपनी इच्छा -पू्ि नहीं कर सकता। 
: शल्‍्यात्‌ यद भी असिआय है। कि वह जीव कुस्त्रियों को तरद हाथ 


भाव कटाक्ष कुचेष्ठा करके पुरुषों से अप्राकृत मैथुन का 


- इच्छुक हो । 


इन चिषम साथीं का अभिप्राय क्या है: और ये छः भकार के 


' विषमदेदी जीव अपने इत्ख ले विपरीत भाव रूप इच्छा्ों को किस 
' घरह और फिन साधवतों से पूर्ण कर सकते हैं भथवा अश्ण्क्यासु- 
* छान समझकर यावज्लीवन अमेशुनी (रहते हैं। इन बातों का ब्यौरा 
' न भन्थकर्ता आचार्य ने कहीं .दिया और न किसी टीकाकार ने 


हा खाला। 
पाठक खुद विचार सकते हैं कि समवेदी जैसे सावख्री दृष्यल्री 


और विषमवेदी जैसे मावख्यी हृब्पयुरुर अपने २ परिणामों में अभेद 


समान नहीं हो सकते; पिषमवबेदी को अपने द्ृष्यवेद से घिपरीस 


* रमऐे « राग होना जरूए २ खटकेगा, और जसके चैरतीत्य भाव 


छोई सट. : 'हारण भी अवश्य होगा जिससे उसके हृदय में अ- 


' पने 'इब्यरं, # अनुकूल स्रो ले रमणेच्छा के साव नहीं होते किन्तु 
' छरू:.-;तकूल बह अपने को ख्री दनाकर पुरुष से मैथुन की इंच्छा 


के मुक्ति | . है. 


करता है भावी द्रव्य स्त्री,के मुक़ा बिले में भावखी द्रव्यपुरुष जीघ महा 
ने पतित और फंलुषित परिणामों का हीया एवं अन्त/फरण में जरूर 
तिरस्क्त तथा कलुपित होगा । परस्तुं यह यात भावश्ती दृव्यस्रो 
में कभी नहीं होगी; वद जीघ॑ अपने विपमचेंदी से- सा:स्लगुणित उ 
उज्चेलबित्त होगा भार प्रकृति-पविरुंद्ध परिणामी ने होने के कारण 
उसके अंत्त।कररण में न कोई खंटका होगां न तिरस्कार | इंसके अं- 
छाथा भावसरी द्वव्यंपुरुष में मेथुनेंच्छा की तीत्रता कितनी होनी था 
हिये इसका भी अन्दाज़ा प,ठक करें; संमवेदी ख्री.से भलीभ गर्हित 
'विलासेच्छा बोला जीव भाष॑स्त्री-द्रव्यपुरुष होगा ।चदि यह फहा 
जाय कि हृब्यत्व त होने के करण उसमें मैथनेच्छा फी तीघ्रता मंही 
हो सकती तो भ्रम है, पर्योंकि मैथुनेउछा को तीब्रता के बिना बह पुरु 
पत्व भाष से च्यूत होकर ख््रीत्व में गिरे ही गा क्यों। नपंसक बेदी 
.को छोड़कर घोष दोनों वेदों के जीव त॑'प्र मैथुनेच्छुं भौर कह्लुपिंत 
हुये थिना विपमचेदी  नहों दो. सकते ।.पुरुष रूचत्ी नपंसक फे वे दर 
झूप परिणामों का अन्दाज़ा आपायोां नें यथाक्रम तृणाम्नि, फारो* 
- पाग्नि और भद्दे में पकती हुई ईटकी आग के दृछठान्त से कराया है, 
तदचुसार भावस्री द्वव्यपुरुष में कारीप फा पँरिम्राण-तो उन को 
भी मानना होगा जो ऐसे- विपम .बेदो को भावश्री द्रन्यरत्री से 
* (िकृष्ठ परिणामी नहीं समंभते। भेगर द्व्ये के अंभावं में. इस - हूं 
ए्ान्त को भी छांग न बतावें तथापि उसको समव दो पुरुष से 
'ध्युंत और सधः श्रेणीयत तो अंबेर्ये ही कहेंगे भौर॑ समंवदी खीं 
के समान नहीं तो उसके सद्दशा होने से भी इंनकार नंहीं 
फर सकते | 
इन विषमधदों में मैथनेच्छा के .मेन्दें और तौत्न उंदयोदीरणों 
. की अपेक्षा से एक पैमाने कीं कल्पना -कर तो उत्तंगेत्तर ,ृद्धिंगंतें 
"तीच्र के रुफेल में भावपुरुष द्रष्यनपंसक, भचस्त्री द्ृ्यनंपुसक, भा- 
* घंपुरुष द्रष्यर्री, भावनपुंसक द्वव्यख्री, भाषस्री द्वव्यपुरुष और भाव- 
पंसक द्रव्यपुरुष क्रम पृथक रैक्‍्खे जायगे। जिससे प्रगट है कि 
 विपमय दी होनेसे नपंसक फी भार्ट्मा मैथुनैउछा पूर्तिके एक निश्चित 
साथन पर स्थिर होती है और-धद सायोज्ज्वेलता में चढ़ता है पर ु 





र््रीमुक्ते। 

438 मिमी हज आटक222फ विलेन कक कली लि, किक 
रन्तु विषम दी पुरुष तो अंत्यन्त ही कुत्सित शथा अधःस्थिति के 
परिणामों में मिश्करें अंघनत एव' अधान्पितेंहीता है । पाठक इसको 
स्परण रक्‍्खे; और खुद हो विचार कर कहे कि भाव खी द्वेन्यें पुरुष 
भाव नपुंसक.दव्य पुरुष मोर्झ के अधिकारी हैं अथवा इनके समबेदी 
छ्वी नपंसक॑ | 


अस्त जब चेंदों फी समंता विषमतां से जीवींकी परिण॒ति में इतनां 
रात दिन का सा फरक होता है ती फिर प्रथमानुयोंग की कथाओं 
में भी ऐसे भड्डें के व्यक्तिगत उदाहरण तथा चरणाज्ञयोग के,चारि. 
बकएप में इनके वर्णन और त्याग के उपदेश [जरूर मिलने चाहिये 
थे; परन्तु ऐसा कोई भी पुराण और शात्त्र अंध्याचधि देखने में नहीं 
आया | तदुपरि करुणान्ुयोग में दो इनके सस्वन्ध से कई प्ररुप- 
णाओं का रूपंष्टीकरण अनिधारयर्य था। परन्तु जेसा हम जागे दि: 
पलाबे गे, गोम्मटखार में भाव और दृष्य की समता वा विषमता(के 
लक्ष्य से किसी की परूंपणा का वर्णन नहों किया गया; डेल्लिखितं 
शार्था के सिवाय विषम दो की चर्चा का कहाँ आसास भी बहों | 
चहुओभोरें दृष्टि डालने से,यही सालूम होता है कि 'पाराण समा 
कहिं विसमा! पुरातन नहीं किन्तु अर्वाचीन मत है और शुणस्थानार 
द्कि प्ररपणाओं में यह समाविष्ठ न होसका । 


हम पाठकों के सामने अंक उन गाथाओं को रखेंते हैं जिन सें 
“जाहिर.होगा कि यदि आचाय्य को द्वव्य और भाव वंदों के 
रीत्य होने का नियम जीर-कर्मशान में सार-सत इए होता अथवा 
धस्तुतः गुणस्थानांदि में व॑ इसको काय्यकर सभझते तो निम्न 
लिखित ग़ाथा चर्णित विषयों में इंसकी कभी मी उपेक्षा भ करते | 


(१) जीव॑ंकारंड, जीवें समोसाधिकार मैं ग्रंति की अपेक्षा 
“थी दो का नियम इस प्रकार है:-'णेरइया खेल संढा श्र तिरिये ति- 
रिण होंतिं सस्मुच्छा। संढां खुरभोग भुर्मो पुरि खिच्छी घोदगां 
चेच॥६३॥ नेरयिकाः खलु षएढा नर तिरश्ोस्रयों भवन्ति सम्मू-च्छोः 
परढॉः खुर भोग भूधोः पुरुष स्री चेदका एचेच ॥” अर्ध--नारकी 
'ज्ञीच निश्चय से मपुंसक; भजुच्य त्तिय॑च तीनों ही अर्थात्‌ पुरुष, सी 


खीमुक्ति। 9 
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और नपुंखक, सस्मूरछत जीव नपुंसक, देव और भोग भूमिया पु 
रुप और स्त्री चेद वाले होते हैं । इस से विशेष इस गाथा का अर्थ 
कुछ भी नहीं होसकता, इस के पहिले ६२ वीं गाथा से भी कुछ 
अनुवर्तनीय नहीं है एस में छब्ध्य पर्याप्तकों की उत्पक्तिस्थानों | 
का वर्णन है। टोकाकारों ने इस में खास्ताय मत की योजना इस 
तरह से की हैः--( मन्द प्रवोधिका ) नैरयिकाः खछु--नियमेन 
पएढा एब--द्रव्यता भांवतश्व नपुंसक बेदा एवं । नर तियक्ष- त्यो- 
5पि बेदा: सन्ति द्रव्यतों भावतश्च खियः पुमांसः नपंंसकानि च॑ 
भवन्ति इत्यर्थः सम्मूछिनों द्रव्य भाषतः-पणढा एवं भवन्ति | खुर 
भोग भूमि भवाश्र द्र्य भावतः स््री पुंस वेदा एवं- भवन्ति। अर्थ-- 
भारफी नियम से नपुंसक ही अर्थात्‌ दृब्य और भाव से नपुंसक चेदी 
ही होते. हैं, मनुष्य तिर्यचों में तीनों ही वेद होते हैं, द्रव्य से और - 
भाष से ख्री.पुरुष नपुंसक होते हैं, इस का यह अर्थ है। सम्मूछ॑न 
, द्रब्यभाव से नपुंसक ही होते हैं ।-खुर मोर भोग--भूमि ,में उत्पन्न 

थानो भोंग--भूमिया द्वव्यभाव से ख्रो पुरुष वेदों ही हांते हैं । 
टीकाकार मुलके उपरान्त क्या छि्र सकते हैं और उनका 
किया हुआ चिस्तार मूल प्न्थकर्ता का भावाशय कहाँ तक॑ समफ़ा 
ज्ञाय दस घिपय फो यहां न उठाकर' हम सिफ 'इतना ही कहेंगे कि 
कि म्रक् गाथा में द्रव्य और भाव का सह तमात्र भी नहीं है। दीका 
में द्रव्य और भावधेद्की योजवाकीगई है सही लेकिन कौन २ से जोच॑ 
विपमर्च दी होते हैं इसका खुलाला न होने से दोनों प्रकार के व॑ दो 
का भिन्न २ उदय होना प्रकट नहीं होता। हमारी समम में नहीं 
आता कि आधुनिक परिडतों ने इस सूछ और टोका से यह अर्थ- 
किस तरह -निफाल' लिया -कि “देव, नारकी, भोग भूमिया और 
'सम्मूर्ठन भांव फे जो द्व होता है घद्दी भावपेद्‌ होता है, किन्तु, 
द्वीप॑ मनुष्य'भीर-तिर्यश्ञों में यह लियम नहीं है, उन के द्रव्य द और' 
भावदोद में विपरीतता भी .पाई जाती-है, । द्रव्य और भाव रुप से 


*ी 


५८ ख्रो मुक्ति । 


तीनों बंदों का द्विकूप होता तो टोका के शब्दों से स्पष्टहै परन्तु - 
अमुक २ 'प्रकार के जीवों में दृव्य और भाव की तरिपरीतता होती 
है और अमुऋ में नहीं, इस की सूचना इस टीका से नाममात्र को - 
भी नहीं होती, किन्तु इस से तो उलूटा यह अर्थ निकलता है कि - 
जिन २ जीवों का गाथा में निर्देश किया गया है उनके द्वव्यच द 
और भाववद्‌ समान ही होता है| टीका के शब्दों का तो स्पष्ट 
यह भावार्थ है कि द्वव्य और भाव द्विरूप से सत््री पुरुष और नपंस-' 
फ तीन वे द होते हैं जिन में दत्य और भाव दोनों हो रूपों से मार- 
की तथा सम्पूछ॑नों में हो केवछ १ बेच यानी नपुंसक ही होता है, 
देव और भोगशभूमियां में द्रव्यमाव से दो वेद अर्थात्‌ ख्री पुरुष और 
मजुष्य तियंचों में द्र्यसाव से रूत्री पुरुष नपुंसक तीनों बे द होते हैं 
द्रबंध भर भाव से एक व द्‌ (नपू|सक), दो चोद (रून्री पुरुष) , और 
तीन बे द (रूत्रो पुरुपनपुंसक) किन २ जीवों में होते हैं, इसी का 
फथन टीका में है। हमारे घाचक शब्द विन्यास पर विचार करें।. 
“धरविका द्वव्यतों भावतश्च तपसक ये दा एव-सम्मूछितों द्रव्य- 
सावत)पढाएव-छुरा भोगभूमि भवाए्च द्रव्यभावतः रूत्री पंसक 
में दा एवं, इनमें एवं भव्यय वाक्यान्त में शेपेतर धेदों के लिषेध- 
चोतनार्थ है। विशद्रुप में ये वाक्य ऐसे पढ़े जायगे-“नैरयिका द्रव्य 
तो भावतश्ध नपुंसक व दा एवं नतु स्त्री पंंस व दा:” ( नारकी द्रव्य 
और भाध से नपुंसफ थे दी ही हैं नक्ति ख्री पुरुषव दी ); 'सस्मूछनों 
#्ैव्य भावतः पढ़ा एवं नतु स्ी पुंखवदा/ ( सम्पूछत द्व्यभाव 
से नपुंसक बंदी ही द्वोते हैं स्री पुरुष बंदी नहीं ) खुर भोग 
भूमि भवाश्न द्वव्य सावतः स्त्री पुंस वेदा एचनतु नपंसक घोड 
(देव और सोगभूमिया दृत्यसाव से खो पुरुष चेदी है । नपुंसकवेदी - 
नहीं) इसी अर्थ सम्बन्ध को लेकर “नर तिर्यक्ष त्रयो<पि इत्यर्थ:,, -- 
धाक्प है। इसमें चैरयिक, सम्पूछ॑ंत और सुर भोगभूमि भावों से चेद्‌. 


विश्येषता दिलाने के भर्थ भ्पिभरव्यय रक्ता गया.है अर्थात्‌ मलुध्यों “ 
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: में तो द्वव्यभाव' से तीनों दी स्त्री पुरुष'नपंसक होते हैं । निर्षंध 


: “बोतक-'एवं और विशेषता द्योतक 'अपि! दोनों हो अब्यय ख्रीः पुरुष 


: नपुंसक वेदों की अपेक्षा सें हैं, द्रव्य और भाव की अपेक्षा से नहीं । 
! निर्दि्ठ जीवों के नियत लिड्रोंके साथ उन लिझ्लोंके उभय रूप लक्षेणा- 


_त्मक द्विव्यभावंतः पद सर्व ही चाक्यों में समानता सूचनार्थ यो जिंत 
"किया है न कि विशेषता द्योतनार्थ | इस पद्‌ से यह सूचित किया 
'शया हैक्नि जो द्वव्य भावरुप नपुंसक वेद नारकी और संम्पूछनों में 
होता है और जो द्रव्य मावरुप ञ््री पुरुषव द्‌ खुर तथा भोंग-भूमियीं 
: मैं .दोते.हैं वे ही द्रव्य भावरुप स््री पुरुषनपंसकव द्‌ मनुष्य तिय॑चों 
में होते हैं। अधात्‌ं नारकी सम्पूछेनों के नपुंसंक और भनुष्य तिय॑चों.. 
'के नपंसकों में तथा खुर, भोगभूमिया ख्रो पुरुषों और मनुष्य तिर्य॑चों 
के स्री पुरुषों में द्रव्य -. भाव से समानता है, विशेषता) कुछ नहीं है. 
विशेषता और असमानता तो केवल लिड्डोंकी है जिस के लिये 'एव! 


' और 'अपि' अध्यय उपयुक्त किये गये हैं। नर तिर्यक्ष *ईल्यर्थ:' से यदि 
' यहभावार्थ लिया जाय कि मनुष्य तिर्यश्ञों में त्री पुरुष नपुंसकव द 


जिक्सम और विंपम्ररूप से होता हैतो खुर तथा भोगशूमियों.मैं 
सखी पुंदप वे दछ्धिक के सम और विषम होने का आशय 'खुर भोग- 


- भूमि भवाशे एव! से क्यों न छिया जाय, इस के प्रिरुद्ध क्या. 


पृछील है। शब्रोंके उपरान्त कढ्पना दोनों धाकयों में होनी चाहिये, 
एक, ही में क्यों चाहे आधुनिक पंरिडंत अपनी मनमानो कट्पनी 
कुछ ही फरें परन्तु जैन समाज केमछ ' दिवाकर भ्रीमद्विद्वद्वर हि 
परिडत टोडरमंछ जी ने, निज रचित सम्यरक्ानं चन्द्रिका . 
नामक टौको में विपरीत वेदों की कौन कहे द्रव्य और भावधेद .. 
तब; का भी जिक्र नहीं किया; प्रत्युत जैसा सूलगाथा के शब्दों 
से अर्थ निंकठता है उस्ती को यथार्थ खंपर कफरल्पना रहित लिंखा हू । 
है| विवैकी वोचकृन्द उससे खुद संमभ लेंगे कि भावषेद और | 
दृष्पवैद' का.विपमंत्व यदि जीव-कर्म ज्ञानः में प्रयोजन: भूत और ' 


न ' खो मुक्ति । 














.सुक्तिसज्भत.था -तो- दिगम्वरास्ताय अप्रतिभ: .-घुरून्‍्धुरे. कु 
-परिडत टोडरमरूजी ने. इसकी. उपेक्षा: क्यों की -।:सम्यब्शान 
, चन्द्रिका में इस गाथा को टीका यह. है;--“नारकी:सर्व ही नियम - 
:: करि परढाः कहिये नपुंसक बेदी ही. है। घहुरि - मजुप्य.-तिर्यज्ञनि 
-'नियम ख्री पुरुष लपुंसक भेदरूप तीतोंचेद्‌ हैं। वहुरि सम्सूछन 
- “वतियश्ञ भर मनुष्य-खव नपंसक वेदी ही. हैं ।: बहुरि. देव अर भोग- 
० | भूमियाँ तो .पुरुष: वे द्‌  ल्ीये द्‌ का उदय. संयुक्त नियम-करि हैं - 
“ तहां नपुंसक नःपाइये हैं ।? .. | 


जिस गाथा में जीवों के व दों- का नियम किया है उसी में जब 
सम और विषम वेद का- सेद्‌ नहीं है और, एकंही आस्नांय के 

' 'टीकाकार जब खमतासिप्राय की योजना. में एकीभूत नहीं हैं तो 
' छेस्ी दशा में पाठक अपने आप देखले कि “ पाराण समा: कश्िंद 
विषम; पद मैं क्यां सार है। .. ... #--. 


(२) जलीवकाएड, गति मार्गणा अधिकार -मैं तियश तथा 
अंछष्यों:के भेद्‌ इस प्रंकार  दर्शाये: गये' हैं;--सामरंणों पश्चिन्दी 
पञचा जोणिणी अग्रज्ंता। तिंरिया णरो :तंहाः बिय पञश्चिन्दि 

'भड्रों ही गा.। १४६ ॥ सामास्या: पंड्चेन्दरियो३- पर्याप्त: योनिमत्य 
अपयोता:: तियंज्चरी: वारासूतथापि- जे पश्चे न्द्रिय भड़तो- हीना: .॥ 


अर्थ--विर्य॑चों के पाँच भेद हैं, सामान्य तियच १ पश्चें च्विय 
' तिर्य॑ब २ पर्याप्त तियंच ३ योनिमंती तिर्यच ४ भपयप्तितियच ५ 
इसी प्रक़ारं प्चेन्द्रिय के भंड़ को छोड़कर भनुष्य सी ४ प्रंकार के. 
देते है, साम्रान्यपुरुप १ पयप्तमजुष्य २ योनिमती मंजुष्य ३ 
अपयाप्त मनुष्य ४] 
ः ह मानुपी तथा अप्याप्त मनुष्यों की संख्या सूचक गाथा यह है. 


पजत मणुस्णाणं पतिचउत्यो माणसोण परिमाणं। 
उपसरा, पुएणूणा मजुवञ: पत्ता “होंति ॥ श्षदयोंठ ८ 


है उ 


ख्रीमुक्कि। हि 


पर्याप्त महुष्याणां त्रिचतुर्थों माठुपीणां परिमाणम। 

सामान्या; पूर्णोना मानवा अपयाप्तका भवन्ति॥ १५६ ॥ 
.. अर्थ-पर्याप्त मनुष्यों फा जितना प्रमाण है. उसमें  मानुषियों 
- फा प्रमाण है । सामान्य महुष्य राशि में से पर्याप्तकों का प्रमाण घटाने 

पर ज्ञों शेष रहे उतना द्वी अपयाप्त मनुष्यों का प्रमाण है। 

गृहरुध मुनि, शतावधानी भ्रीमानु रायचन्द्रजी दारा स्थापित 
'पंसमप्ुत प्रभावक म्रएडछ फी तरफ से गोस्मट्सार का जो जीव- 
"कांड प्रकाशित हुआ है उसके पृष्ठ २६५ के फुट नोद में आांपा- 
'प्रिकार गाथा ७१३ फे सम्बन्ध में टीफाकार मदहाशय ने यह प्रकट 
- किया है कि जीवकाणड में जीव के भावों की प्रधानता से घंणन है 
'उन्देने चहां यं।निमती शब्द से भावस्री कां अर्थ लिया है । उनकी 
*ब्यास्यानुलार इन गाथाओं में यदि योनिमती शब्द से भाव रुत्री का 
अर्थ ले तो योनिमती मनुष्यों की संख्या के प्रमाण में भाव स्त्री 
'द्वव्य पुरुष, भावस्री द्वद्य नपुंसक भीर भावस््री द्वव्यस्री मघुष्य 
'मरियगणित होंगे और इसी तरह से पर्यात्ष मनुष्यों फो संख्या में से 


डर पूर्वोल्ठिखित माुणियों का प्रमाण निक्राल लेने से पे ज्ञो शेष 


संध्या रदी उसमें भाव पुरुष द्रव्यज्जो और भावनपुंसक द्ृ्यखी भी 
शामिल किये जावगे | जिससे योनिमती मनुष्य संख्या में अयोनिमती 
तथा अयोनमत्‌ संख्या में योनिमत विषम-बीदयों के संमिश्रण की 
गड़बड़ी दीती है और शुद्ध भर्थत्‌ समवे दी योनिमतों और अयी निमत्‌ 
मलुष्यों फी संख्या का प्रमाण इस ग्रन्थ में कीं भी नहीं' मिलेगा 
परन्तु इन गाथाओं के प्रकरण और उनकी टीकाओं से निस्सन्देद 
यद विदित होता है कि उक्त बालबोध टीकाकार का कथन सूल 

अन्धकर्तता के उद्दिंट विषय से सर्वथा प्रतिकूल है। देंजिये।--बहुरि 
जो स््री वंदरूप तिर्यक्षणी लो योनिमती तिर्यश्न है ख्रीकेदरूप 
मलुप्यणी सो योनिमती मलुप्य। (सं-ज॑.) पर्याप्त महुष्ये राशेः 
चिचतुर्भागों माहुपीणा द्ृब्यख्लीणों परिमाणं भवति। ( भन्द प्र० ) 


व्ह्र . जी म॒क्तिं.। 





इन/टीकाओं के शब्दों, में साफ. कह दिया गया. हैं. किजीवरकांड 


में भावकी प्रधानता से- कथन. नहीं है किन्तु द्रव्य से है पर्योकि 
योमिमती शब्द्‌ का। अर्थ :ये: टीकाकार द्वव्यस्री, लेते हैं. ॥- हमारे 


ःपाठेक भी देख हे कि मूल . गाथांओं में द्वृव्य - वा-माव का  संकेतं- 


मात्र भी निर्देश नहीं है ओर एक ही 'आश्ताय: के शोफकाॉकार- उन्हीं 
:से-कोई भावलो और कोई द्वव्यस््री का भर्थ लेते हैं। 
: परन्तु यथाथे में भोष औरद्र॒त्य का भेद यहाँ पर . निरर्थक 


है.। इस प्रन्थ में ध्योनिम्ती; शब्द, इंसके अन्य पर्यायधाची-माहुंषी, | 


'मानुष्यी, सानुषिणी मनुषिणी इन शब्दों की. तरह प्रयुक्त हुआ: है । इन 
,शब्दोंमें कुछ विशेषार्थ हैं चतुर्गति क्री अनन्त समष्टि को दाशनिकों 
नै दो; ही राशि. में विभक्त. छिया.है।:प्राकृति में नरं ओर मादा 


इन दी ज़िन्सों का जोड़ा गति क्माश्रित होता है और गति हे 


कर्म ही की अपेक्षा, से. मनष्यत्व-:'धर्म-घारी -देही अ्ंमेदरूप से । 
मनुष्य संश्क होते. हैं । पुँद् और रत्री शब्द मनुष्यों के व्यवहार 


बोधक- हैं. भौर गति विशेष: से ही सम्बन्ध रखते-हैं;' तदुपरि इनके , 


साथ नपुंसक शब्द्‌ ओर झ्ुई्। हुआ रहता है जिसका विचार नर 
मादासे भिंल्र गतिधर्माशित नहीं किया जाता | इस लिये समष्िगत 


नर ओर मादा को पर्वाय के अर्थ बोधन के छिय्रे ये दोनों शंब्दू , 
काफ़ी नहीं होते। तद्चुखार'उली समपष्ठि दृष्टि से मनुष्य संशक 
देहधारियों कें नर और मादो, युगल के किये पुरुष-मनुष्य और 


स्त्रीमंजुष्य शब्दों का व्यवहार न करके सामान्य मनुष्य योनिमंती - 


भंजेष्य भादि शब्द रे गये हैं इसी तरह तिर्यश्ष तियचनी योंनिमती 


तियचे-:शंब्द्‌ हैं । अत इन शब्दों में न. भाधष॑घेद्‌ की प्रंधानतां है ने 


- हव्य बेद की और ,न क्रिसी का;गौणत्व । अर्थात्‌ दृत्यं और सांववेद्‌.. हु 
की. भेद-दृष्टि से इन. गाथा्ों में मनुष्य- तियचों के भेद तथां- 


उनकी संख्या का निरुषण नहीं:है। . - - है 


(३) ज़ीवक्ाएड चेद्मार्गणा अधिकार में पुरुष. खी और नपुं- 


सके तीनों बेदों का मिरुपण इस तरह किया हैः:-- ... - 


ह8:- 7 हक 


खीमुक्ति ..* हः 
पुरुगुण भोगे सेदे करेदि छोयम्सि पुरु शु्ण कम्म॑-) 
पुद्द उत्तमोय जम्हा तम्हा से वरिण ओ पुरिसों ॥२७श॥ 
* अर्थ--उत्कए गुण अथवा उत्कृष्ट भोगों का जो खामी हो अथवा 
जो लोक में उत्कृष्ट गुणयुक्त कर्म को करे, यद्वा जो खबं उत्तम हो 
* उसको पुरुष कहते हैं । 
छादयदि सय॑ देसे णयदी छार्दाद परं विदेसेिण । 
छादण सोला जम्हा तस्द्या सा घरिणया इत्थी ॥ २७४ ॥ 
अर्थ-ज्ों मिथ्या दर्शन भज्ञान भसंयम आदि दोपों से अपने को 
आच्छादित करे और मुदु भाषण तिरछी चितवन आदि व्यापार से 
जो दूसरे पुरुषों को भी हिंसा अन्नह्म आदि दोपों से आच्छादित 
करे | उसके श्च्छादन-खभावयुक्त होने से ख्री कहते हैं। 
णेवित्थी णेव पुम॑ णुड|सभों उदय [लड्भविद्रित्तों |. 
इद्वास्ग्गि समाणग वेदण गरुओं कलछुसचित्तो' ॥ २७४॥ 
जो न ख््री हो न पुरुष हो ऐसे दोनों दी छिल्ठों से रहित जीव 
कफ घपंसक कहते हैं | इसकी भवा में पकती हुई ईट की अश्नि के 
समान तीत्र कपाय होती है ।' अतण्व इसका चित्त प्रति समय 
कलुपित रहता है। 
इन लक्षणों में भाव और द्रत्यवेद के भेद की भालक तंक नहीं - 
पड़तो और न इनमें द्रव्य से पृथक्‌ भाववेद का खरूप मालूम 
होता ।धीपरमश्रुत प्रभाषक्र मएडछ द्वारा प्रकाशित ज्ञोचकाएड की 
विषय छूची में इन गाथाओं का चिपय “भावदधेदं के तीनों भेदों का ' 
खरूप;, ऐसा लिखा है। मालूम होता है कि उक्त सूची निर्माता 
दोकाकार ने इसका कतई विचार नहीं. क्लिया. कि गाथाओं में. 
धर्णित्‌ खरूप यदि द्वथय से पृथक केबछ भाव ख्री - पुरुष नपुंसकों * 
ही के माने जाय॑गे तो द्रव्य और भाव ,की एकता रखने वधाछे ख््रीः 
पुरुषों का खरूप कया कद्दा जायगा और आचार्य महाराज ने उनका 
धर्णन कर्मों नहीं किया ! समवेदों का कथन किसी तरह भी. उपे-. 


६8. खत्रीमुक्ति।. 


क्षाहं नहीं है'। क्‍यों कि समान बेदी जीवों.को संख्या के मुकाबले 
में सिर्फ स्राववेदी अर्थात्‌ द्ृष्य से भिन्न भाषव द बालों की गणना 
संख्यातांश भी कव्पना.में नहीं आती इसके अतिरिक्त स्थूल बुद्धि 
में,सी यह.बात नहीं समावेगी । कि सिर्फ भावव॑ द्‌. के -उद्योदीरण,- 
से ही द्धियों में पुरुषों के और पुरुषों में स्त्रियों: के गुण. व्यवहार - 
प्रकट हो; जायंगे और वे. अपने २ शरीर प्राप्त प्राकृतिक मैथुने 
च्छाओं के ,पतिकूल प्रचतेंग्रे । परिडित टोडर मर जी ने जो विर्षय 
सूची लिखी है उसके अनुसार इन गाथाओं में निरुक्त सहित तीनों 
घोद़ों के छक्षण हैं. द्रब्य-ओर भाव के भेद विचार का इनमें लेश भी 
संश्लेष नहीं है । ; 

(४) किस २ बेद में कितने गरुणरूथान होते हैं इसका वर्णन ' 
ज्ञीधकारड अन्तर्भावाधिकार गाथा ६८४ में इस विधि हैः-- 

थावरकाय “प्पहुदी संढो सेसा असरिण आंदीय । 

अणिय द्विस्स य पढमों भागोत्ति जिणेहिं।णिट्ठिईं ॥ ६८४ .॥ 

स्थावर काय प्रभ्नृत्ति षएढः शेषा असंश्यादयश्ष । हू 

अनिवृत्तेश्न प्रथमो भाग इति जिनेनिंदिश्म ॥ 


. अर्थ--खावर काय प्रभृत्ति नपुंसक और शोष असंज्षी पंचेन्दरि-. 
यादिक ,ख््री तथा पुरुष बेदी अनिन्ृत्त करण के प्रथम भाग तक 
होते हैं। इस तरह, जिनेन्द्र ने कहा है । 

इस गाथा के अनुसार स््री पुरुष, और नपंसक तीनों वेदों में 
६ गुणरस्थान होते हैं,और इन में द्रव्य और भाव वेदकी कोई भरी कैद 
नहीं. लगाई श़ई है। पाठकों के स्मरण होगा कि श्थावरकायी और , 
पिक़लेन्द्रियादि सस्मूर्लन जीव ६३ थें गाथा में नियम, से नपुंसक .. 
बेदी, कहे गये' हैं और घहां, टीकाकारों ने निज मत से यह: ग्रोजनी '.” 
की; है 4कि उक्त प्रकार के जीव द्वव्य भौर भाव से नपुंसक अर्थात्‌ सम- * 
'चेदी नपुंसक होते हैं । यहां पर भी अन्यत्रवत्‌ अन्ध कर्ता के शब्दों 
. मैं.कुंट्थ,भौर भावध द के भेद को कुछ, भी. भ्रपेक्षा नहीं. है; जो: .. 





ख्री मुक्ति। ६५ 
नर्प॑सक थे द्‌ स्थावरकाय प्रभति जीवों: में होता है उसी नपंसक 


चेद्‌ को .अमेद्‌ रूप से अनिद्वंत्ति करण ग़ुणस्थान के प्रथम- भोग 
[तक बताया है । इसी -तरह. ख्लरी और! पुरुषवंदों को भी समझ: 





. लीजिये |। यंदि भ्रेन्‍्थ रचयिता .को यह 'कंथंन अभीध्् 'होता'' 
' किदद्वव्य नपुंसेक और द्रव्य सत्री के पांच ही |शुणखान होते हैं तो: 


थे यहाँ इसको अवश्य साफ २ खोल देते कि "जिस प्रकार के स्री: 


, और नपुंसकवेदी पांच गुणरस्थान पर््यन्त होते हैं उसी प्रकार के: 


अमंत्तादि में नहीं होते किन्तु उनसे मिन्न होते हैं; भाषस्त्री' द्रव्य पु-- 


. . रुष और भाव नपुंसक द्र॒व्यपुरुष के ही प्रमत्तादि गुण्णस्थान हो से: 


कते हैं. समचेदी स््री नपुंसकों के नहीं” । परन्तु इंस तरह कुछ भी. ० 

आंशंय जाहिर नहीं , किया गया। इसीसे पाठक समझलें कि ग्रुण- 

स्थानों में भाव और द्वव्यवेद की अगंला नहीं है। / ० - : +/? ५ 
(५ ) जीवकाएड आलापाधिकार . में गाथा संख्याः9१३ के 'उ- 


. त्तराद्ध में सामान्य, पर्याप्त और योनिमत्‌ इन तीन प्रकार के भरुंष्यों 


के १४ गुणस्थान-दोते हैं ऐसा लिखा हैं--- : ४, १२. $..० 
मूलोघ॑ मणुसितिये मणुसिणि अयद॑सिहिं पल्नेंतों 4 -'' 
के मूलोध॑ मनुष्य त्रिके मानुष्ययते पर्याप्त! ॥ ० ' 
अंर्थ--मनुष्य के चांर भेद हैं। सामान्य, पर्याप्त, योनिमंत, भव 
पर्याप्त। इनमें से आदि के तीन भन्ुुष्षों के चौद॒ह गुणस्थान होते हैं 
और अर्संय्त गणस्थांनंबर्ती माठुषी पर्याप्त दी होती है। यहां पर 
योनिमत्‌ और अयोनिमते्‌ ( सामान्य ) दोनों ही प्रकार के मनुष्यों 


. में ४४ शुणरूथान होना सांफे साफ इंशिंगंतं है। पंरमभ्रत प्रभाव 


मणडल्े के टीकाकार ने इस गाधारं के लिये जो यह फुटनोट दिया 
है।--“यहाँ यह शक नहीं हो सकती कि योनिमंत्‌ं मनुष्य के छटे 


आदि शुणरुथान किलतरह हो सकते हैं! क्योंकि जीवंकारंड में 


जीच के भावों की प्रधांनता से बर्णन है। अतेएव यह 'मी' भाव॑वेदे 
की भपेक्षा कथन है” इसका पिपेच॑न 'हंम (२) में कर चुके हैं यहां 
६ 





देह ख्री मुक्ति। 


इतना और जोड़ते हैं कि सामान्य अर्थात्‌ अयोनमत्‌ मह्ुष्यों में पुरुष... 
और नपुंसक सम्मिलित हैं इसलिये योनिमत्‌ और अयोनिमत्‌ दोनों. 
ही की अऐश्षा से दीकांकार को शड्भग समाधान करना: चाहिये था। : 
यदि इस कंधन को भाष प्रधानता से कहा जाता है तो दृव्य प्रधा-: 
नता से मंनुष्य के चार भेदों में कितने सुणस्थान संभचते हैं, तथा . 
द्रव्य योनिमभत्‌ में पाँच ही होते हैं इसका कथन आशय ने- कहां: 
किया है और नहीं किया-तो क्‍यों नहीं; इसका उत्तर. दीकाकारों 
के पास :मौनसूथ - रहने के खिचाय- क्‍या होगा. सो. मालूम , 
नहों. । भ्रन्थ भर में कहीं भ यह कथन नहों मिलता कि ह्ृृव्य 
श्री.वा. नपंसक के ५ही गुणस्थान होते हैं। तद्तिरिक्त .गतिं', 
मार्गणा के आश्वित, वेद भेद से शुणरूथानों की संख्या का. छयाल 
बांधना  असभ्वन्ध है कारण कि वेद की अपेक्षा से तो वेद्सागंणा - 
में वर्णन होता है भोर वहां तीनों वेदों में ६ गुणस्थान की स्पा 
घना. है १४ की नहों। पाठक सूक्ष्म दृष्टि से विचारेंगे तो विदिति 
होगा कि समष्टिगत मनुष्यत्व के अवछोकन में सेथनेच्छारूप साच- 
बेंदू का भाभास तक ख़याल में नहीं आता किन्तु केवर्ू जीच को ह 
नर ओर मादारूप आकृति का विचार आता है ओर यदि इसी. वि 
खार .पर वेद भेद्‌ का लक्ष्य किया जावेगा तो द्ृत्यत्नी के १४ शुण- 
स्थान कहने होंगे ६ । ह 
. गोस्मटसार को. गाथाओों पर ज्ञों कुछ विदेचन हम कर चुके हैं 
उससे पाठक निम्नलिखित नतीजों पर पहुंचे होंगे ऐसी आशा है। 
( १.) विषमपेदे का इस स्रेन्थ में नाम मात्र उल्लेख है और समचेद 
. से. भिन्न कहीं सी इसके खरूप का वर्णन नहीं है और न समचेद से 
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के अझेलौपाधिकार के विषय. में हम हमारे विशेष विचार आगे. लिखेंगे। 
१ 





हिल 


हु 


ख्री मुक्ति। ६७ 





'पुंसक तीनों थेदों में ६ गुणस्थान होते हैं | और गति कर्माश्रित यो- 
निमत्‌ तथा अयोनिमत्‌ दानों ही प्रकार के भनुष्यों में १४७ गुशस्थान 
-दोते हैं । (३ ) द्रव्यत््री के ५ ही गुणरूथान होते हैं इसका ग्रन्थ भर 
'में द्वी जिक नहों है। (७) मोहनीयान्तर्गत तोनों वेदों के . रक्ष- 
“णानुसार इन विपमवेदों का चिचार करते हैं तो सम-बेंदी स्री.की 
अपेक्षा चिपमबेदी भाव-ख्री द्र्य-पुरुष नितानत ही पतित और कु- 
व्सखित परिणामी होगा । 


अब हम उदयत्रिसज्जी'के आधार पर विचार करते हैं। परूं- 
पणाथों फे कथन मैं यह प्रमाण सिद्ध है कि ६ थे गुणस्थान अनि- 
दृतक्ति करणु तक पुरुष खी और नपुंसक तौनों चेंद्‌ होते हैं तथा 
महुष्यों के योनिमत्‌ और अयोनिमतू दोनों हां प्रकारों में १४ श॒ण- 
सूथानों की संभावना है| दिगम्बर मतानुयायी द्वव्यरुत्री और द्रव्य 
नपुंसक के फेवल ५ ही गुगखान मानकर प्रमत्तादि गुणस्थानों में 
द्रव्य से तो पुरुष बोद कहते हैं भोर भाव से तोनों बंद अर्थात्‌ 
'पंचम गुणख्थान से.आागे रूत्री और नपुंसक वेद फी सिद्धि दिगे- 
श्वर मतानुलार उस पुरुपत्व उ्युत [मनुष्य से होती है जो विषम 
घदी स्त्री वा नपु'सक हों जो द्रव्य में तो पुरुष हो परन्तु भावों में 
* झत्री से स्मणेचछा की एचज पुरुष से रमणे की इच्छा करे अथवा 
थुगपत्‌ रूत्री पुरुष दोनों से । परन्तु यद मत उदय त्रिभद्जी से 
सर्वथा विपयीति अर सिद्धान्त विरुद्ध है क्‍योंकि पर्याप्त मनुष्य 
के सुत्री घौद्‌ प्रकृति फे उदय का निषेध है सामान्य मनुष्य फे 
१०२ प्रकृतियाँ उदय योग्य हैं उनमें से रूत्नी वंद्र और अपर्याप्ति ये 
दो कम करने से ११० प्रकृतियां पर्याप्त मनुष्य के उदय योग्य कही 
गई हैं लेसा कि गोस्मटखार कर्मकाएड बन्धोद्य “सत्वाधिकार 
गाथा संख्या ३०० से प्रकट है | 
देसे तदिण न्मल्वाया णीच रामेव मणस सामएणे। 
पतञ्नतिचि य इत्थी चेदापपञ्ञक्ति परि हीणो ॥ ३०० ॥ - 


ह८ सख्ती मुक्ति 


यहां पाठकों को निम्नलिखित बातें साफ़ २? समझ लेनी 
चाहिये जिससे कोई शडुग न रहे । 

१ गतिकर्म के आश्रित मनुष्यों के दो भेद हैं योनिमत्‌ भौर 
अयोनिमत्‌ ( सामान्य )। उदय योग्य प्रकृतियां जीवमात्र की अपेक्षा 
१२५४ हैं, इन में से मनुष्य के उदय थोग्य उत्तर प्रकृतियां यथाक्रम 
७+-६+२+२८५-१+५० + २५० होती हैं, शेष २० का उदय म* 
जष्य के नहीं होता । ख्रीचेद , पुरुषचेंद और नपुंसक् द ये तीनों 
प्रकृतियाँ मोहनीय के २८ भेदों में मर्भित हैं और पर्याप्त तथा अपः 

आँध दो प्रक्तियां नाम कर्म्म की ५० प्रक्ततियों में शामिल्त हैं। सा- 

मास्‍्य मनुष्यों में अभेदरूप से सर्च प्रकार के मनुष्य परिगणित होते 
हैं--पोनिमत्‌: भयोनिमत्‌, पर्याप्त तथा अपर्याप्त । इस लिये उसके 
१०४ प्रकृतियों का उदय कहा गया । पर्याप्त सामान्य यानी अयोनि- 
मत्‌ के . मोहनीय की २८ उदय योग्य प्रकृतियों में से ख्रीचेंद्‌ का 

- उदय नहीं होगा क्योंकि अयोनिमत्‌ या तो पुरुष होंगे या नपुंसक, 
.इस कारण पयप्तमनुष्य के पुरुष्ध द और नपुंसकब द दोनों ही 
प्रकृतियों का उदय कहा गया तथा ख्रीच द्‌ और अपर्याप्ति ये दोनों 
कम करके १०० प्रकृतियां उद्य के योग्य चतलाई गई हैं | 





२ चूंकि सब साधारण में यही रूपाल समाया हुआ है कि मैथन 
कर्मेके अयोग्य विकृत गुह्यांग चाले जीव स्त्रियों में नहीँ किन्तु पुरुषों 
में ही होते हैं, स्त्रियां तो सर्च मैथुनाई ही जन्मती हैं इसलिये जैन 
दाशंनिककों ने पर्याप्त मनुष्य में पुरुष द के सिवाय नपुंसकवद भी 
'डद॒य योग्य कहा है। 

३ खीच द्‌ प्रकृति जो मोहनोयान्तर्गत हैं और पर्याप्त मनुष्य में 
जिस के उदय का निषेध किया गया है इसी को दिगस्वराज्षाय में 
भावव द कहा है और छठे गुणस्थान में तथा आगे इसी भाव ख्री 
धंद का होना चतलेते हैं। ; 

अब पाठक अपने आप नतीजा निकाल ले कि जब पर्याप्त मनुष्य 
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में सिर्फ पुरुष और नपुंसक दो दी भाषध दो का उदय सिद्धान्ताओ- 
छुसार होता है और भाव रुच्रीयें द फा सर्वधा निर्ष थे हैःतो फ़िर 
प्रमत्तादि ग़ुणस्थानों में भाव रुचीयेदी पुरुष कहां से आवेंगे। इसी 
_तरह से माजुपी के भी पुरुषत.द्‌.और नपुंसकर् द का उदय वज्ि.त 
ने, “मणुसिणि पत्यी सहिदा. तित्थयरादहार पुरिस संदणा” ३०१-। 
. उद्यत्िभड़ी के अनुसार तो सीधा सप्दा यह प्राकृतिक नियम, 
सिद्ध है कि न तो मह॒य के स्त्रीयेद का उदय होता और त म़ालुपी 
के पुरुषबंद का, जो जैसे प्रकृति में है चैसे: ही होते हैं, पुरुष में 
: चुष्पत्वभांव रहता है और रुत्री में सूत्रीत्: ऐसा नहीं होता कि 
पुरुष अपने खभाव विरुद्ध ख्रीकी. एवज़ पुरुष,से रमण को इच्छा ऋरे 
अथवा पुरुष को छो हऋर सित्रयां सित्रयों ही से मैथुन कर्म की दृच्छुफ 
दों | अर्थात्‌ उदयबत्रिभड्री से.विपमर्ष दों का होना किसी तरह भी 
सिद्ध नहीं होता । ह 
यहां टी पाठकों को यद भी सपए है.कि मचुपिणी के -किसी स॑ 
दनन का निर्षेघ॒ नहीं है, छः .ही संहनन उदय योग्य कहे गये हैं.। 
यहां पर कोई भी ऐसा अपवाद सूत्र नहीं है कि कमेभूमि को सिल्रियों 
के आदि के तीन संदनन नहीं दोते, अन्त के- तीन-होते हैं। भोग- 
. भूमियों के लिये अन्त के पांच संदनन ओर संस्थानों के निषेध का 
अपवादरूप नियम गाथा संख्या ३०४ और ३०४ में मौजूद है। यदि 
म--भूमि की मदिलाओों के किसी भी . संदनन का निषेध सूर्ते- 
मान्य और पुरागत नियम द्वोता, तों उसका घर्णन यहां दी होता 
और उस की कमी भी उपेक्षा नहीं की जाती । 
पाठकों को यह भी साफ़ होगया होगा कि इस उदयजिभ्नड्जीके 
स्थल पर 'भाषों की प्रधानता से कथन है, ऐसी पक्ष को,ज़रा,भी 
शुझञायिश नहीं -है। यदि मनुष्य और सलजुष्यणी से भावपुरुष.और 
भाषसरुत्री का अभिप्राय केकर पक्ष उठाया ज़ाय तो,वह बाल़म[ते:में 
५ भी हास्यस्पद होगा । फ्लोंकि इस पक्ष के मुताबिक :इने गाधशा 
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सूत्रों का यह भाशय होजाता है कि सावपुरुष के भावस्त्री का और 
भावस्री के भाषपुरुणष का उदय नहीं होता, एवं भाव नपुंसक-के 
' भाव नपूंसक का उदय होता है और भावस्री के भावनपंंसक के 
उदय का अभाव है । परन्तु जिस २ समय में जिस २ वेद का भाव 
होता हैउस समय दूसरे प्रकार का घेद उदय में नहीं भा सकता 
यह तो साधारण समझ की भी बात है और वे दमागंणा में उद्या 
दि के कथन का विषय है । जिस जीव के ख्री से र्मण की इच्छा 
होगी अर्थात्‌ जो पुरुषव दी है उस के ख्रीच द्‌ और नपुंसकव द हो 
नहीं सकते, इसी तरह खीवे दी और नपुंसकर्व दी को समझिये 
' कर्मकाएड को ३२० और ३२१ वो गाथाओं में इसका वर्णन किया 
“गया है। हम पाठकों से साझुरोध प्रार्थी हैं कि वो. कर्मकारड की 
, २६८, २६६, ३००९ ३०१, ३०२, ३०३, ३०७, ३२०, ३११ संण्यक 
गाया सूत्रों को अवश्य पढ़ें और मनन करें।..._ ; 
. _ बाचक् वृन्द ! जब साव स्योवेदी अयोनिमत्‌ मुप्य का होना . 
उद्यत्िमज्ी से सिद्ध नहों होता और योनिमत्‌ मनुष्य के १७ 
शुणरूधानों की सस्भावना वीस प्ररुषणाओं के कथन में रुपष्ट है तो 
ऐसी दशा में खयमेवे यह सिद्धान्त निस्लन्देह युक्ति सिद्ध और 
आगम-सिद्धि- घ्रतोत होता' है कि जिन पुरूषव दी, रंत्रीबंदी 
और नपंसकव दी जीवों के ६ गुरूखान - होंगे अथवा जो | 
मनुष्य मलुष्यिणी अपंगत चेंदावरूथा को प्राप्त होकर पूज्य 
अहन्त केवली होंगे उनमें द्ृब्य और स्ाव को विपरीतता 
नहीं हो सकती; अर्थात्‌ वे धराकंतिक स्लो पुरुष होंगे, जैसे “ 
उनके द्रव्य 'नोकर्म देहाडुगेपाड़ः होंगे चैसे ही उसके वेद होंगे । 
और जैसे उनके प्रंद होंगे वैसे हो उनके नोकर्म शरीसँगोपांग 
होंगे । दिगल्वरास्ताय बालों का जो यह .सत है. कि 
प्रमत्तादि श॒ुण- स्थानों में ्रोचेदी और तपुंसकव दी थे ही जीव - 
हैं.जिनके नोकर्म्म शरोरांगोपांग तो. पुरुषवोदी .का. हो और . 
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मैंथनेच्छारूप भाव, ख्री तथा नपंसक के-हों, इस मतको (न-तो-कहों 
सिद्धान्तसत्रों में भाधार है और न इसका फोई युक्ति-प्रमाण है, किन्तु 
सिद्धान्तंसून तो साफ २ इस मतके विरुद्ध प्रतिपादन करते हैं 
और कहते हैं कि त॒ तो मनुष्य शरीर में ल्रीचेंद्‌ का उदय होता 
ओर न मनुष्यणी फे देह में पुरुषवेंद्‌ का । तात्पय्य यह हैं कि 
खोच द्‌ का उदय ख्लोनामाझ्य देहघएरी जीव के ही होता. है और “ 
किसी के नहों। अतएव जिसको दि्गस्वराम्तनाय के शब्दों में 
दत्यथख्री कहते हें ऐसे स्त्नीनामाज्य देहधारी जीवन्गे वेदापस्था. 
में ६ गुगस्धान ओर अपगत थे दावरुथा में १७ शुण॒रुथाने सीकार 
किये बिना रूत्रीवे द में £ गुणुसु्थानों तथा, पर्याप्त मानुपी के १७ 
शुणरूथानों की सश्भावना, जैसी कि दोनों आस्नायों को निरफयाद 
मान्य है, द्गम्बरमती सिद्ध नहीं कर सकते । 
दमने आलृपाधिकार फी गाथा ७१३ की पहिले भालोंचनां 
की है। इस अधिकार की सर्चाडृं: भाछोंचना इस लेख के विपय से 
, चाहा,है, परन्तु जिन विचारों का प्रकट .करनां प्रृत विषय के 
मुताल्लिक़ है उनको हम संक्षेप से लिख देते हैं। 2 
 श्ोम्मद्सार में विशेष करके संसारी जीव की पर्यायों और 
उनके सम्बन्धों फर्म फी मूलोत्तर भप्रकृतियों के बन्धीद्य सत्व की 
ऋकथनी है| जिसमें जीवकारड़ में अ्न्धकत्तों आचाय्य ने शुणस्थाम, 
जीवसमास; पर्याति, प्राण, संशा, चौद॒ह सार्गंणा और उपयोग 
इन घीस प्ररुपणाओं के वणन करने की प्रतिशा' की है फ्योंकि ये 
प्ररपषणायें ही जीच कौ पर्याय हैं 4 इनका पर्णन अन्तर्भाव, सहित 
२१ अधिकारों की ७०४ गंथाओं में पूर्ण दोच्ुुका। इसके पीछे 
: प्ररुषणाओं के विपय में तो कुछ शेष॑ धक्तत्य थां नहीं तथापि 
नवीन मडूलानंरणपूर्वक आकृरपाधिकार के कपन की प्रतिशा की 
है। पाठक विचार करें कि 'आलाप' 'कोई तंत्वं वा पंदार्थ का 
नाम नहीं है । किसी विपय के वर्णन करने रीति त्रिशेष.को आलाप 
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कहने दें ओर विंप॑यं संख्यों की अंपेक्षा व॑ कई प्रकार के हो सकते 


है। गोस्सट्सार के स्वयितों ने आछांप के तीन भेद्‌' किये हैं थे 
आंलाप के नहीं समझने चाहिये किन्तु पंयो्ति विषयक आलांप के 
वे तीन प्रकार कहे जां संकते हैं । किया आचार्य ने भी ऐसा - ही 
है, सामत्य, पर्यातत, अपयांध ऐसे तीन भेद्‌-आछाप के बताकर 
उन्होंने उनमें गुणस्थान और मार्गणाओं की योजना लगाई है। « 
भत्त अलोाप प्रकरण में कोई नवीन बांत नहीं हो सकती, जो कुछ 
हो संकंती है वह घही होंगी जो पहिल्के क्मबद्ध सिद्धान्तानुसार 
कही जा घुंकी है। आलापांधिकार को पंढ़ने से मालूम होता (दे 
कि पंयांप्त अंधिकांर और अन्तर्संवाधिकार के जो कुछ सिद्धान्त; 
नियम हैं उन्हों की आचाय्य ने यहाँ एंक विशेष कथन पद्धति से 
फहा है, परन्तु इसके सांथं यंह प्रकट होता है कि इस अधिकार में 
विशेष स्वेंड्ट मतों को भी सं मॉन्य सिद्धान्तरूप में मिलाना 
चाहते थे जिनकी योजना का अवकाश पुरातंन क्रेम-बद्ध फथनी 
में नहीं पा सके। इसीलिये .इस एक हीं अधिकार में प्रारम्भ में 


मडूलाचरण करके ७०६ से ७२६ गाथा तक गुणस्थान मांग़णाओं में 


पर्याप्त, भोर अपयाप्त जीचींकी अपेक्षा से भालाप फह छुकने पंर फिर 
७२७व्रीगाथा में दुबारा नमस्कारात्मक मंड्ुछाचरण किया है और 
यह प्रतिज्ञा.की है कि में उसः सिद्धान्‍्तालाप को कहूँगा जो घीर 
भगवान के. मुज कमर से उपदिष्ट श्रत में. घणित समस्त पदार्थों 
के प्रकंद करने में समर्थ है। इस मडलाचरण के पश्चात्‌ ।सिर्फ ५... 
ही गाथाओं, में अधिकार ख़तम होजातों है भर जीव .क्राएड भी 
समाप्त है। हमको मांदूम नहीं. हुओ कि यह सिद्धान्त. आलापे 
कौनसा. है:फ्यों कि जो. कुछ, इन पाँचों ग़ाथाओं : में नियम कहें गये 
हैं-उन सबमें न.तो कोई. असाधारणता है और न व सब 'ऐसे' हो 
हैं.कि.जो कर्मक़ाएड के. अधिकारों में न आये हाँ। अतएंव यह 
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चिशेष मत मिलाया गया दे जो प्रदणाओं और चन्धचोद्य के 
धवन से कतई नहीं मिंडना बट गाथा थह हैः 
माणसिणि पमच बविरदे आहार दुर्ग तु सत्यि णियमेण। 
अयगद थं दे मणुलिणि सणणा भृदगदिमा सेज्ञ ॥ 
माशुप्यां प्रभात पिरते भाहारहद्धिकं तु नास्ति ,नियमेन। 
वपयत वें दायां सानुष्यां संता भूत गतिमा साथ ॥ 


मानुपों के ध्रात्त विग्त गुणस्थान में भादारक शरीर और 
भदाए्प भगोपांस सास कर्म का उदय नियम से नहीं होता | 
घेदरट्रेत माठुपी में मथव संता भूनयति न्याय की अपेक्षा से है 
इस दो नियमों में आएरक थुंगल का नियस कर्मकाणड, 
दृश्लिभगी यारा संख्या ३०१ में क्रम-बद्ध कथन पूर्वक वर्णित 
है, एव इश्श्यों गाथा से भो सपए्ट है. यहां पर इल के चर्णन की 
बंदा जदयारत था सा प्राह्ूम गदां होता | 
धब रहा दखरा नियम; बह सिद्धान्त से सस्वन्ध 
नारी रगता । धादे मनुष्य दो अथवा भाहुपी किसी के 
भी ध्यों घुणस्थवान के ऊपर चंद प्रक्ति का उदय चहीं 
हीता भीर तदझु क्वार मैथुन संक्ा का भी अभाव है जीव कार 
शरद्ावाशिमझार गाथा संज्या ७०२ में इसका रूपए्तया वणन है 
कि अनिदृत्तकरणु शुणस्थान में मेशुन संशा का विच्छेद होजाता है 
भीर उपशान्त फपाय भादि शणस्थानों में कोई भो संज्ञा नहीं होती 
यदि सालुपो फे अनिवुक्तिकरण शुणरूथानों के पश्चात्‌ मैथन संज्ञा 
का होना तात्विक बात द्वोती तो भनन्‍्तर्भांवाधिकार में यह 
अपवादसूत्र जुरूए चहां छिखा जाता परन्छु वस्तुतः जिसका सत्व 
दी नदीं उसकों चर्दा पैसे जगद मिलती 
पाठक | इस असम्प्रद्ध नियम फो विशद्‌ करेंगे तो कुछ और ही 
भेद प्रकट होगा इसका अभिप्राय यह है कि वेदरदित अवस्था के 
फारण यद्यव ध्य गुणस्थान से ऊपर माछुपी के मैथुन संशा वास्तव 
१९ < 


७७ ख्री मुक्ति ।- 


में नहीं होदी परन्तु सबेद अवरूधा में यह संज्ञा उसके विद्यमान- 
थी इस लिए भूति--गति न्याय की क्षपेक्षा से केबर शब्दों में 
ऐसा कह छकेचा चाहिए कि अवेद गुणस्थानों में भी मानुपपी के मैथन 
संज्ा होती है टोकाकारों ने इसको पुष्टि में यह छोकिक्त उदाहरण 
दिया है कवि जिस तरह पहिले कोई सेठ था परन्तु व मान में वह 
सेठ नहीं है तो सी पहिल्े की भपेक्षा से उसको सेठ कहते हैं यहाँ 
यह उचित तके होता है कि भूत-गति न्‍्याव की अपेक्षा से मराद्धपी 
के ही संज्ञा क्‍यों कही ज्ञाती , महछुष्य के सी कहना चाहिये च्थोंकि - 
ध्वें मुणस्थान के सवेद्‌ --भाग तक मछुष्य और माजुपी दोनों हो - 
के गरैथुन संज्ञा का सद्धांव है इस तक॑ के सामाघान में कुछ भी 
तात्विक जच्चर नहीं वन सकेया | 





इसरो तर्क॑णा यह उत्पन्न होती हैकि जब मैथुन की इच्छा यानी 
मैथुन संज्ञा का मूछ से अभाव होंगया फ़िर भी हम १०वें, ११वें, १२वें 
१३वें १७वें गुणरप वी जोबों को मैथुत संशा वाले कह ही क्यों 
भूतिगति न्याय का जरुरत ही यहां पर क्या है,यह तो र्क छोका-* 
चार और व्यावद्वारिक वोल्चाल की वात है, इस न्याय से क्‍या - 
तत्व सिद्धि हुई ? 

भूत गति न्याय से तो हम इन गुशस्थानों में आहार भय और 
परिप्रह संज्ञा भी कह सकते हैं | केवछ मैथुन संज्ञा ही, और चह भी 
भाजुपों ही के छिये, अपगतवेद शुरणसूयानों में इस न्याय के आधार- 
पर क्यों कही जाय | डलछिखित व्यावह्मरिक.नियम के मुताहिक़ 
इन तकणाओं का दात्विक सिद्धान्त-नियम में तो कहीं उत्तर मिख 
ही नहीं सकता क्योंकि इस नियम में- चास्तचिक प्रतीत का किस्वित्‌ 
आभास नहों है | यह व्यावहारिक नियम,है और समाज की व्याव- 
हारिक गति से इसका ताह्न क़ है। अतण्व इसकी उच्पत्ति का 
कारण सामाजिक स्थिति में मिलेगा और इस के सम्वस्ध में ज्ो 
भी तकणायें होंगी उत्तका उत्तर भो उसौसे उपलब्ध होगा । 


जि 





क्री मुक्ति । छ५ 





ऐसा मालूम होता ऐ कि देशकाल के परिवर्तन से व्यावहारिक 
'चारिन्न के किसी सास नियम के प्रचारार्थ अधया अजैनों के भय 
'ले जब मद्या वृतधारिणी ख्तरियों फो महाव॒त्ी पुरुषों के समान पद्‌ 
'दैना उचित न खमका गया तब चततुर्पित्र धर्म सडू में आर्य्यका का 
दर्जा झ्रुनि से कम करदिया गया। परन्तु ऐसी व्यावहारिक व्यच- 
सथा का सिद्धान्त से मेल मिलाने के लिये पुरुष में [ही स्री का मि- 
छापन किया गया और यह मानता गया कि ऐसे भी हीन पुरुष होते 
हैँ ज्ञो पुरुषों से रत्नी की त्तरद मैथुनेच्छु हों, अतएव उनको भी ख्री 
ही कहना चाहिये ।एवं ऐसे जीवों के भूतगत न्याय से यानी छोका- 
चार के घुआफ़िक मैथुव संज्ञा अर्थात्‌ माजुपीवेद अपगत घेदावस्था 
में भी कह दिया जाय ज्ञिससे नाम मात्र को तो १७ शुणरुधानों 
में मानुपो का सद्भाव सिद्ध[न्त से मिल जाय | दे 
यह मनोमत किसी चिशेप्र सद्डु की व्याचह्ारिक पद्धति के स- 
मर्थनार्थ चला झ्ुरूर परन्तु तात्विक सिद्धान्त भवन की सित्त के 
चादर ही खड़ा रहा फ्योंकि उदय तिभज्जी वा प्ररूपणाओं की कथनी 
में इसको फ्दी भी स्थान नहीं | यह केवल शाव्दिक-ब्यवहारमय 
है ।इसी कारण से प्रन्ध के मुष्योद्वि्ट विषयों फे चर्णन दो चुकने पर 
इस परिशिष्टरूप अधिकार में और वह भी वे मौका इस का निर्देश 
हुआ थे भौका इसलिये कि अधिकार के प्राररंभ से लेकर ७२६ वीं 
गाथा तक पर्याप्त और अ- पर्याप्त अवस्था 'की अपेथा से कंथनी 
है, परन्तु इस ७१४ संख्या में जो कुछ कद्दा गया है वह पर्याप्त वा 
अपर्याप्त दशा से कुछ सम्बन्ध नहीं रखता इसके पूर्व गाथा संख्या 
७१६ धीर उचर गाथा ७१५ में अधिकार के प्रकरणातुसार कथन 
है, पाठकखुद्‌ मीछान करें इस अधिकार में यह गाथा चहाँ होनी 


चाहिये थी जहाँ छ्वितीयवार मड्ूलाचरण करके कुछ विशेष नियम 
घणित हैं; सम्भव है कि छेखकों की ग़रूती से यहाँ लिखी 
गई दो भोर मक्षिका रुथाने मक्षिका की उक्तिके अनुसार फिसीने 
संशोधन न किया हो | 2 


ड्द् स्त्री मुक्ति [ 





जैनधर्म में “व्यावहारिक अथवा लौकिंके धर्म के निंयमाहुसार 
अंखिक जैंनसमाज़ को चार प्रकार के शलूमें में बिभक्त किया है 
स्रावक, श्राविका तथा मुनि, भाग्यका | यह चतुविध सु श्रीऋ- 
घभदेध॑ तीर्थंकर ने स्थापित किया और इनके दनिक आवश्यक 
कर्म ' भी उन्होंने नियत किये, ऐसा कथन दोनीं आस्नायों की ख्री 
कृत है।पाठक ख़याल करें कि इस चतुविध में स्री पुरुषों की-अपे- « 
क्षासे दो युगल हैं, एक मैं श्रावक भ्राविका, दूसरे मैं मुनि आय्यंका । - 
श्रावक और श्राविका के पाँच शुणस्थान हो सकते हैं और दोनों , 
ही १६ ये खर्ग तक जाते हैं गौर करते की वात है कि जव श्रावक -- 
ओर भ्राबिका में पुरुष और रह्री की भपेक्षा से झुणस्थानों में कोई 
भेद नहीं तो किर मुनि आय्येका में स्यूनाखिक्य क्यों होने छगा था 
, जैसा जोड़ भ्राविक्रा का भ्रावक्त के साथ है , ठीक पैसा हीजोड , 
आय्यका का झुनि के साथ है। यदि आय्येका के पाँच ही शुणस्थान ह 


होते तो वह भ्राविक्वा के सद्धू में सम्सिलित होना चाहिये और इस - 
तरह से द्गिस्वर मतोसुयायी संड् तिवि७थि ही होगा , चतुर्चिध - 


नहीं । ऐसी दशा में आर्य्यका नामक चौथे सदू की आवश्यकता ही... 
और गरिदी के सहू में दीक्षिवा हुए पश्चात्‌ प्रवेश करे उसको - 
य्यका संजशा दी गई है तो भी उसके छठा शुरस्थान कहे बिना. 
काम नहीं चलेगा । जब तक आय्येका के पाँच ही शुशस्थान सार्नेगे. 
तब तक वह श्राचकों को कोटि मेंही रहेगी, सुने जोड़में . 
पृथक सम्तान पद्रुथा नहों कही जा सकती | छल्लक ऐलक त्यागी: -- : 
दिस्व॒राज्ाय में सुनि नहों कह्टे जाते और न उनके :इठा (शुण़रूथान, ह 
ही माना जाता , वे सब प्रतिमाधारी त्कामी आ्राचक समझे जाते हैं 
इसी पकार जो स्री भृहवास त्याग कर एक साड़ी चख्राच्छादन स्क्स 


धह ह्यागंनी, भ्ाशिका है और ज़ब तक उसके €ठा सुणुस्थान होना: हा 


म्‌ ख्ीकोर कर तंब:तेक उसके किए भ्राविका से पिन्न- किसी दूल्हे...“ 
साम स्थापन की ज़रूरंत नंदीं | अबं अतएच यदि जैन धर में तु 
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हू कर 
विंध संघ माना जायगा तो ख्रीकों पुरुष के समान जिनदीक्षत और 


* चष्ट शुणस्थानसूथ होने से कभी इनकार नहीं करसकते | दौक्षत होने 


की पुष्टि में तो प्रथमानुयोग के ग्रन्थों में सेकड़ों प्रमाण मौजूद हैं । 

सत॒विध संघ भी मानना और स्त्री के ६ठा गुणरूथान असम्भव 
कहना ये परस्पर में विरोधी चचन हैं। चतुर्विध्र संघ व्यवस्था 

साफ़ तौर से इस का प्रमाण है मुनि और आर्य्यका दोनों का 
भुणस्थान एक ही दोता दे किकोर वे श्राविक श्रावका की गुररूवान 

सीम। से उच्च चढ़े होते हैं देश काल के परिवर्त्तन से किसी आचार 

ये सदू को वाह्मव्यवस्था में फेरफ़ार करना पड़ा तब शनेः२ #4पम 

घेदादि के मत भी चल पड़े ओर भाखिर में बढ़ते २ इस हद "क 
आ पहुंचे कि स्रो की सुक्ति का निषेध द्वी नहीं किया किन्तु 

शुणरुथान भी ५ ही कददने रंगे । 


जैन सड्ूकी किसी सामयिक आव््यकता के अजुंसार व्यावहा- 
रिक उप्रवर्था के परिवर्तन और उसके रक्षण के समर्थनाथ ही छरी 
को पछष्ठ गुणरूथान के अयोग्य कहा गया तथा समयद्‌ ओर विषम- 
घंद्‌ के मत चले , इन मतों का चतुर्गति के जीचों से तत्वतः छुछ 
सम्बन्ध नहीं किन्तु मनुष्य स्माज तक दी इनका व्यवहार है; 
ऐसा हमकी कई तरह से प्रतीत होता है। दिगेम्बर मतानुसार 
जब पुशुष को १४ गुणस्थान के योग्य कद्दा जाता है और ख्री 


' में सिर्फ पांच दी की योग्यता यताई जाती है, तब यह 


नियम अपने आप निकरू भाता है कि शुणस्थानारोहण में ख्ी 
पर्याय की शक्ति: पुरुष पर्याय के समान नहीं हो सकती किन्तु 


'ख््री में पुरुष को अपेक्षा चारित्र मोहनीय के क्षय फरने योग्य बीयींश 


की उतनी ही कमी है जितनो १२वें गुणस्थानी जीवकी अपेक्षा पश्चम 
ग॒ुणरूथानी में होती है। इसमें इतनी विशेषता और रहती है कि-पद्चम 
गुसस्थानी पुरुष तो आगे के शुणरुधानों में चढ़ने योग्य चीयीँश 
अपने करण से प्रात कर सकता है परन्त ख्री के चीयींश ज्यों 
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के त्यों बने:रहंगे; चाहे वह कितनाही-तप करे, संयंभ; पाछे, शींतों-_ 
>णादि को परीषह सहे परन्त ख्री को-भाव चरित्र योश्य चौंब्य 
लब्ध असस्मव है| अतएव ख्री पर्य्यायः के चारित्रोत्पादक शक्तृयंश 
"स्थिर है, उनकी एक सीमा है और पुरुष पर्यायके शक्त॒यंश से थे किंतने 
ज्यून होते हैं इसका अन्दाज़ा हम १श्वेऔर 'पश्चम ग़ुणर्थान के 
अन्तरसे कर खकते हैं । चारित्रोत्यादक शक्तयंश के इसी परिणाम के 
अजुसार तिय॑चनी के कितने गुणरुथान हीने चाहिये इस का अनुमान 
पाठक लगाये । पुरुष तिर्यंच के पांच गुणरथान होते हैं. तब दिगम्वर 
भमतजुखार छव्य त्ति्यंचनी के --चाहे हम स्विदि लत से मेल पमिलाएंरे 


'के लिये कितने भी उदार होजाय -चहुर्थ शुणस्थान की सस्मावना 


शी नहीं कह सकेंगे पाठकों को रूम९ण रहे कि चतुर्थ गुणरूथान'मैं 
भी चारित्र होता है जिसकों खरूपाचरण चारित्र कहते हैं। भाव 
तिर्यश्वनी के ५ गुण्रूथान वैसे ही कहे जायेगे जैसे भाव मानुषी के 
१४ कहे जाते हैं । 


परन्तु पाठक | भोस्मटसारजी में अथवा टीकाओं में कहीं भी 
द्रव्य तिर्यंचनी वा भाव तिर्यच्ननी के. गरुणस्थानों की कथनी नहीं 
मिलती :और न दि्सिस्वर मतालुयायी तियेश्व तिर्यंचनी के 
विषय में, कोई ,मतसेद्‌ ही प्रगट करते; किन्तु, चाहे द्रव्य 
'तिर्यंचनी हो था भाषतियँचनी, दोनों झे झूसान तिर्य॑च ही के 
- ५ शुणस्थानों की सम्भावना अभेद्‌ स्वीकार करते हैं । इसीसे यह 
हुढ़ प्रतीत, होंती है कि द्रत्यख्ली और भावद्ली का सेद तथा इनके 
शुणस्थानों में अन्त्रर करने का,मत, सर्व जीवाधित नहीं [बल्कि 
भन्ुष्यों ही की अपेक्षा एचलित हुआ था, इसका सम्बन्ध व्याचहा- 
रिंक व्यस्था से है तात्विक, सिद्धान्त से -नहीं। |तात्विक- 
सिद्धान्त चही होगा जो , खत्न जीवाश्रित ; होगए ऐसा नहीं :कि 
सलुष्यों में तो -खच्यसूत्री को: पुरुषों से इंतना चारित्रहीन 
“रुएराद, : कि ,७ शुणस्थानों 'का भ्र्तर : होजाय . और तिर्सचों 


स््रीमुक्ति।- ] ७६ . 
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में सब के 5 गुणस्थान समान ही कह ;, वहां द्वव्यस्त्रीः 
पुरुष के वराबर दहोजाय | ऐसे नियम मनोमत -होते हैं सर्वशोदित* 
नहीं । इस भत से तिर्यंबनी और मानुष्यणी में कुछ फर्क़ ही नहीं" 


रहता दोनों ही में समानता से पांच शुणस्थ।नों की योग्यता रह 
जाती है; मानों स्त्री के जीच के लिये महुप्पगति कुछ भी पिशेष 


बात्म-छामदायक नहीं । पाठक गौर करे कि जो मत मानुपी में 
तियंचनी की अपेक्षा , एक दो शुणस्थानों फी उन्नति योग्य भी 
परिणाम पिशुद्धि नहीं सानता उसने दुष्प्राप्य मजुप्य-भव की प्र! 
शस्तताक्ना खयंथा अभ्नाद्‌ न किया तो फ्या किया क्‍या सर्चझ की 
दृष्टि में तियंश्ननी और मानुपी एक:ही थीं? क्या गति भेद्‌ से परि 
णामों, को शुद्धि में कुछ भा विशेषता उत्पन्न नहीं हो सकती ? 


हमने प्रन्थ-प्रमाण को साक्षी में पहिले लिख दिया है कि 
गोम्मट्सार में कहीं भी यद कथन नहीं किया गया है [कि द्वव्यस्तो 
के पांच शुणस्थान ही होते हैं ,भथवा -भावस्रो के चोदद होते हैं ! ; 
किसी भी सूल गाथा को ले लीजिये उसमें दृ्य और भाव का' 
भेद ही नहीं मिलेगा; जो नियम कहे गये हैं स्ली पर्याय के लिये हैं '. 
थीकाकारों ने अपनी इच्छाठुसार द्वव्य और भाव के शब्द स्वेष्ट . 
त के पोपणार्थ यत्र तत्र जोड़ दिये हैं, जिस गाथा के अर्थ में: 
द्रव्य शब्द से अपने मत की पुष्टि होती देखो तो माछुपी बा झ्री 
दा भर्थ द्रव्यद्ली लेलिया, जहां भाव से निजाभिप्राय की। सिद्धि स* _ 
मम्ो वहां माय माजुपी व भाचस्री कह दिया | पाठकगण संस्क्ृत.और . 
भाषा दोनों ही प्रक्ार की टीकाओं को खुद पढ़ेंगे तो मालूम होगा - . 
कि टीकाकार पररूपर में सहमत नहीं और थे कोई भी नियामक 
सूत्र नहीं घना सके जिंलके आधार पेर निस्सन्देंह यह ससमझ लिया 7 
जायकि इस स्थान पर आचार्य्य ने द्रव्यस्मी का कथन किया है * 
और स्थरू पर भावस्त्री का। प्रकृत विषय से सम्बन्ध रखने 'वालीं ' 
गाथाओं पर हम, विवेचन कर चुके हैं और दिखला छुके हैं कि 


८० े खो मुक्ति। 


उनसे विपमवेद्‌ का अर्थ किसी भी तरह नहीं युक्त होता। यहां 
पर दीक्राकार के खप्तत पत्चपात का दि्दर्शरभात्र और कर 
देते हैं । 

१ झयदा पुरणे ण॒ हि थी ( कम्मैंकार॒ड २८७ ) 

२ मणुसिणि अयदरगिह पतञ्ञत्तो ( जीवक्तार॒ड ७१३ ) 

३ मणुसिणि एत्थी सहिदा ( कर्म्मकारड ३०१) 





इन तीनों जगह 'थी' और भणुसिणि' से द्वव्यल्ली का जर्थ 
लिया है और, “ मणुसखिणि पमत्त विरदे आहार दुर्ग तु णत्थि 
णियमेण ” ( जीवकार॒ंड ७१७४ ) इस सूथलऊ पर खम्त पोषणार्थ 
मणुसिण्ि से भावस्लरी का अर्थ लेते हैं। विज्ञ पाउक्क इन याधाओं 
को खुद पढ़ें गे तो मालूम होगा कि इनमें द्रव्य और भाव भेद्‌ का 
सड्भेत तक नहीं है। 

पाठकों कोयहभी ध्यान में रख लेना चाहिये कि ७3१४ 
संख्या जीवकारड के आछहापाधिकार की है जिसकी आलोचना 
हम कर चुके हैं । इंस गाथा को कर्मकारड की गाथा संख्या ३०१ 
से. मिलाना चाहिये जिससे ऐसा भी अतीत होगा कि गोस्मटसार 
कई झआाचायय-मर्तों का संग्रह भ्न्थकू है ओर सम्सव हैं कि अन्य 
निर्माता ने किसी आचार्य्य विशेष की रची हुई सूलगाथाओं को 





८ गोस्मटसार एक संग्रह ग्रन्थ हैं? एसा हमने सुवग निवासी परिडत 
भोलीलालजी क्षे रक्त शिष्य विशेष से सुना था ओर हमको सो यहा जंचता 
था, क्योंकि स्वयं श्रीनेमिचन्द्राचग्य्य ने अपती प्रशस्ति में “पोस्मद संग्रह 
झु्त ”'रंसा यद दिया है। परन्तु ठीकाकारो' ने लो खंग्रहसूत्र का अर्र किया 
है उससे हम ऋउमज्जर में थे और निर्णय न कर सके कि यास्तव में यह ग्रल्श 
स्वतन्त्र रचना है वा सव॒तन्त्र तथा परकीय दोनो' हैं। लेन हिलैयी, सन | १८१७ 
के नवम्बर के अंक में परिडत सुगलतकिशोर म्‌ झतारने जो प्रमाण दिये हैं उनसे 
हमको हूठ निश्चय होगया कि यह ग्रन्थ स्वतन्त्र रचना तो नहीं है। पाठक 
भी उठ लेख को पढें । धर 


जे 


ह रे ख्रौ मुक्ति.। <१ - 





इस आल्ापाधिकार में स्थान दिया हो, अन्यथा जी कथन क्रमचद्ध 
उद्यत्रिभड्ी में मोजूद है और जिसमें कुछ विशेषता नहीं है उसके 
लिये थद्‌ असस्वद्ध गाथा ख़ास तौर से क्यों बनाई जाती और 
जोचकारड में क्‍यों रक्खी जाती। सिद्धोन्त के अनुस्तार न॑पुंसक 
के भी आहारक द्विक्र का उदय नहीं होता और दिगम्वर मतानुसोर 
भाव नपुंसक के पछ्ठ गुणस्थान होता दी है, तद्नुसार मनुष्यणी के 
ही आहारक युगल का निपेध नहीं कहना चाहिये किन्तु मनुष्यिणी 
और नपुंसक मनुष्य दोनों के लिये निषेध चक्तत्य है-। इसी से यह 
भासता है कि आलापाधिकार की गाथाय चिशेष मती आचायाँ 
की रची हुई हैं. ज्ञिनको संग्रहवर्ता ने स्वेच्छानुसार जीवकाएड 
के अन्त में और फर्मकाएड के पारस्म के पूर्व स्थान देना उचित 
समझता । 
अब हम इस चिपय में फुछ ऊदापोह की वातें उन महात्मा 
के लिये उपस्थित फरने हैं जो केवल शाब्दिक परिडत नहीं हैं 
किन्तु क्षण प्रतिक्षण अपने उदय और बन्ध का चिचार रखते हैं 
और जिनको कर्मोदय जनित परिणत्ति के चिर विचाराभ्यास से 
शशुस्धान के भावों का अज्ञुभव होगया है । ऐसे सेद--विज्ञानी 
पाठकों से हमारी यह प्रार्थना है कि निम्नोक्त तकरुप प्रश्नों का उत्तर 
पहिले ये खुद विचारें तत्यश्चवाच्‌ हमारे उत्तर को पढ़ें और अपने 
उत्तर से म्रीछान कर | के 
१, पष्ठं गुणस्थान उतार का फ्यों है चढ़ाव का क्‍यों नहीं ? जो 
मुनि पप्ठसे उतरकर चतुर्थ में आगया और जो शुहस्थ चतुर्थ गुण- 
स्थानी हैं, इन दोनों में गुणस्थान की अपैक्षा समानता है था और 
कुछ; एवं चतुर्थ शुणस्थानी दीक्षित मुनि से पश्चम गुणरूथानी 
श्रावक का दर्जा एघ्य है घा और तरह,से है ? तीर्थकर जिस समय 
चर्ाभूषण का त्याग और फेश छुश्चन करते हैं तथ कौनसा गुणंस्थात 
होता है; उसके पूर्व में जब द्वादूश भावना का चिन्तवन करते हैं 
६4 | 


रह 


८ ख्री मुक्ति। 





और लौकान्तिक देदों का आगमन होता है तथा इन्द्र शिविक्ता में 
बिठाकर बन को लेजाता है तब कौचसी गुणस्थान स्वथित्ति है ? 

२, प्रमत्त विरत पष्ट झुणस्थाव में चार विकथा, चार कपाय, 
पांच इन्द्रिय, एक निद्रा और एक प्रणय, ये पन्द्रह प्रमाद व्यक्त चा 
अव्यक्तरुप से होते हैं; एवं आहार, सय, मेथन और परिथ्रह चारों 
हो संज्ञायं काय्यरूप होती हैं। ऐसा सिद्धान्त में कहा यया है। 
कल्पना कीजिये कि एक ख्री ने द्गम्बर मत के अनुसार गुरु के 
पास दोक्षा लो और आय्यंका के ब्रव घारण किये | कहानी जब, 
बताओ, कि उपरोक्त प्रमाद्‌ तथा संज्ञाओं से अधिक और, कौनसा 
दोष डस द्रव्य ख्रो के उदय भाता है जो पुरुष महात्रती के नहीं होता 
और जिस के अनिवार्य सद्भाव में वह ञ््रो पष्ठशुगुरू्थान के भयोग्य 
समझी जाय, एव' ज्ञानी जब इसका भी विचार करें कि ब्ह्मचर्च्य 
की प्रतिज्ञा ग्रहण किये वाद मैथद संज्ञा के उदय की अपेक्षा भाव 
स्त्री था नपंंसक ( पुरुष ) समचेद्‌ पुरुष और समचेदी स्त्री [च्यर््री) 
इन तीतों में क्या असमानता रहती हैं! 


३, जब भावी के १४ गुणस्थान माने जाते हैं अर्थाद्‌ डसको 
मोक्ष भाप्ति सम्भव है, तो फ़िर आह्ारक छिक और मनः पय्याव 
शान का निषेध क्यों किया गया; जो भावचेद्‌ अहंन्त पद्‌ को प्राप्ति 
में बाधक न हुआ वह आहारक हद्विक और सन: पर्य्याय ज्ञान का 
बाधक कैसे होगया; क्या -आहारक शरीर और मन; पथ्याय ज्ञान 


' का महत्व केवलज्ञान से भो अधिक है ज्ञो सावश्ली को केवलज्ञान 


तो साध्य ओर प्राप्य कहा गया परन्तु इन दोनों की प्राप्ति मसस्भने 
बताई गई | 


(:उत्तर ) 


१, जीव के दो प्रकार के झुण होते हैं, एक अनुजीवी, दुसरे 
प्रत्तिजीबी । अनन्त चतुए्यादि साव खरूप शुण अनुजीवी हैं और 


भमूत्त त्व, अक्रोध अछोसत्व आदि अभाव खरूप शुण प्रतिज्ञीवी 





'खी मुक्ति-। “ - थौई 


' मोहओऔर भन्तराय एवं असाता के तीत्रोद्य में प्रतिजीबी. गुणोंही:का 


ध्यात्त तथा चिन्तवनप्रधानता से होता है जिस. से त्याग. में राग 
और हेय में द घ-बुद्धि उत्पन्न होती है। इस के विपरीत उक्त कर्मों 
के मन्दोदय में अजुजीबी शुणों का ध्यान एव' चिन्‍्तवन होता है. 
जिस से जीवात्मा ज्ञाता द्रष्टामय भावना में तल्लीन होकर कर्मोंदय 
जनित वाह्य परिस्थिति का ख़याल छोड़ देता है, यहां तक कि देह 
का भान भी जाता रहता है। इस खस्थावरूथां में त्याग और प्रतका 
भाव बिल्कुल नहीं रहता, न पुरय पाप का विचार होता और न कर्म 
वन्धका भय, अथात पर्याय वुद्धिमें जब आत्मा का राग और द्वे ष मन्‍्द 
और शाच्त होता' है तभी वास्तविक्र चीतरागता होती है । अन्यथा, 
जब तक हैय और उपादेय पर लक्ष्य तथा कर्म--वन्ध का भय वना 
रहता है, एव' त्याग और ब्रत में दो कल्याण होने की मति स्थिर 
रहती हैं तब तक राग ओर द्वेप दोनों ही का सद्भाव है ज्ञो मोक्ष 
में बाधक है। संसार दुख का घर है, महात्रत धारणाकरने से जन्त 


मरण के ढुश्खों से छूट जाता है, हिंसादि पापों का त्याग करना 


करना मेरी आत्मा का खभाव नहीं इसलिये क्रोध का त्याग ही श्रेय 
है, इत्यादि भावनाओं में हे परूप परिणति ही प्रधान है जिसका 
मूल कारण दुःख का भय है। इसी तरह से क्या ग्रदरुथ और क्या' 
मुनि दोनों जंबतक ऐसे द्देयोपदैय के विचारों में मुग्ध था 'तृप्तरदते 
हैं अथवा खपर' भेद्‌ लक्ष्य में उपयोग लगाते रहते हैं तब तक राग 
और द्वेषमाव सी चलते हो रहते हैं। एवं' परिणामों की ऐसी 
स्थिति में प्रतिजोची शुणों ही का ध्यान होता है और आत्मा.फा 
करण हन्द्रय विषय, फकपाय तथा संज्ञाओं के निरोध में ही संलम 


“रहता है। प्रन्तु, यह-सच्चिदानन्दावरथा नहीं होती; सच्िदानन्दा- 


'बस्था  अनुजीची शुणों के ध्यान मैं है। उस का न पुंस्यकरणी से 








८ ख्ी मुक्ति । 


राग है, न पापकरणा से ह्वप, वह हेयोपादैय के चिचार से परे है । 
यही सप्तम गुणसुथान है जो हढ़ होते २ केवलज्ञान रूप में प्रकटीभूत 
होता है । हर 


भस्तु, प्रतिजीव गुणानन्द खरूप विश्नद्ावस्था से निकलकर 
यह जीव अनुजीची गुण चल्लोनतारूप सद्विदानन्दाचस्था में जब 
चढ़ता है तो घहां प्रथम अन्तर्मुहत्त कालमात्र खित रहता है, परन्तु 
पू् संस्कारावश कषायादि दोषों के दीत्रोदय से च्युत होकर पुनः 
चिग्रहावस्था में आजाता है। च्युत होने के बाद यदि प्रमादादि 
दोषों की करणभूत कर्म प्रकृतियों के उदय का चंग इतना प्रवक 
हो कि अन्तमुंहर्त के भीतर २ जोवात्मा न सेंसर सके और कर्मों से 
अभियून हो तब से तो विश्रह बढ़ जाता है वरना अन्तमुंहु्त के पश्चात्‌ 
फिर खस्थात्रस्था को प्राप्त कर छेता है। स्वस्थावस्था के प्राप्त कर 
लेने से जीव की इतयी शक्ति खुछ जाती है कि वह च्युत होज्ञाय 
तो भी कुछ काल तक सौद्रध्यानी और निदान आतंध्यानी नहीं होता 
यह कोल ,उत्कष्ट से उत्कृष्ट अन्तमुंहुते हों सकता है। खस्थावस्था के 
पश्चात्‌ इस अचन्तर्मूहु्त में च्युत जीव की जो चित्रह दशा है चही 
पछ़ शुणखान है। चतुर्थ और पश्चम शुणस्थान की अपेक्षा पष्ठ 
में चिम्रद हलूका होता है परन्तु खस्थाननद्‌ प्राप्त हुए बिना विश्नह 
की मन्दावरूथा प्रकट नहीं इस कारण पषष्ठ गुणस्थान चढ़ाव का नहीँ 
किन्तु उतार का है। 


अश्यासी पाठकों को इसका अनुभव होगा कि जो त्रत उपवास 
यम नियम, त्याग,पञ्चक््खाण,जप, तप, चतुर्गति के डुःखों से छुटकारे 
केद्देतु से किये जाते हैं वे मोक्ष प्राप्ति सुणखान श्रेणी में कुछ भी 
मतलब के नहीं किन्तु उछ्दें संलारभ्रमण के' कारण होते हैं । जब 
तक छुःख का सय विद्यमान है तव तक दुःख से छुटकारा हो ही नहों 
सकता। सब्चिदूनन्दाबखा और मुक्ति एक ही बात है। हम यहाँ 





स्रीमुक्ति। ह द्ड 
प्रकरणवश उसके प्रतिपाती भार क्षी चचा कर रहे हैं, जिसके पूर्च 
साम्यमाव की चर्याशक्ति अनिवार्य है । यह साम्यभाव चर्य्याशक्ति 
ऐसे निष्काम विश्रह से उत्पन्न होती है जो भेंद विज्ोनियों. को 
कर्मजनित दुःख के कारणों को खुखमय और झुख के.कारंणों को 
डुःखमय बनाने में करना पड़ता है। विश्नह खड़ा फिये बिना सास्य- 
भाव चर्या और सच्चिदानन्द्मय अवस्था दोनों ही अप्रांप्य 'हैं। हम 
इसको एक उदाहरण से रुप्ट करते हैं | कवपना कीजिये कि तीन 
अविवाहित पुरुष हैं, उनमें .दो के पास विवाह के योग्य धन। और 
साधन नहीं है, परन्तु तीसरे के पास ध्रन भी है तथा कन्या भी 
मिलती है प्राकृतिक रूप से पहिले के दो धनहीनों को  अन्तराय॑ 
जनित ठढुःख है, तीसरे घनिककों अन्तराय के क्षयोपशम से खुख है 
दुःखित धनहीनों में से एक ने यह चिचारा कि संसार दुःख का घर है, 
इस में खुख कहां, अतः इसका त्याग ही अच्छा ; ऐसा पिचारकंर 
उस ने दीक्षा ले ली और भुनि होगया | दूसरा धनहीन नोतिपूर्वक 
निष्काम बुद्धि से धनोंपांजन भौर घिचाह के साधनों की प्राप्ति के 
लिये कठिन परिश्रमयुक्ति रात दिन उद्योग करने लगा।' तौसरे 
खुखी धनिक ने यह विचार किया कि विवाह के खुख और विषय 
भोगों में लिप्त होना मेरा कर्तव्य नहीं प्रत्युत इस नर तन को पाकर 
महातप करना ही सार है; इस भावना से उछने सर्व परिम्रद् त्याग 
फर मुनि ब्रत अद्जीकार कर लिये। इन तीनों के भावों में पाठक खोज 
करें कि विग्रह की उत्पत्ति और साम्य-भाव चर्या की शक्ति कहां है. 
जिस घन हीन ने उद्यम हीन हीकर संत्ार को दुख का घर समझा 
और मुनि होगया उसने न कुछ त्याग किया , न उसको कोई विश्रह 
जान पड़ा; पूर्व दुःखावथा के छोड़ने में उसको 'किश्वित्‌ 
उत्सर्गज दुख नहीं हुआ और अपनी परिस्थिति को उसने खुख में 
बदल लिया दूसरे कर्मचीर. ने उद्योग का चित्रद्द खड़ा किया और 
'फछासक्ति द्याग का तप करता है , उसको सास्य्रसाव , चर्या की 








टू स्रीसुक्ति। 
शक्ति प्राप्त होती है । तीसरे महात्मा ने-सुखस्थिति त्याय का नि 
ध्कार्म प्रिग्रह खड़र किया उसने सुंखस्थिति को ठुस्त में परिवत्तंक 
कफियः है जिसको वह- क्षण २ पर अजीतेगा-; इस झर की साम्यभाव 
ख्र्या, की शक्ति अपनी खुखखित्ति को डुःखमय बनाने में खुलेगी ॥ 





इससे पाठक सममभ गये होंगे कि सुनि दीक्षा, काय केश के 
ठपाचरण, गुह त्याग आदि में ग्रुणस्थान नहीं है, न गुणरूधान 
किसी बाह्य वेष में हैं द्न होकर कमणएडल पिच्छी लेने ही से कोई 
प्रष्ठ युशस्थानी नहीं हो जाता। खुल ओर दुख के कारणों कों 
परिवत् न करने में निध्कास विश्नह से जो साम्यसावचया उत्पन्न. 
होठी है , उसी कारण के काय्ये खरूप पप्ठ ओर सप्तम गणुखान हैं 
ज्ञो मज़बूत होते २ केवल ज्ञानावस्था में जीवात्मा पूण -चिकास 
ध्रकट करते हैं उपरोक्त दीक्षा आदिक क्रियाय भी चिस्कास चिग्नह 
और सास्यमावचर्या के एक प्रकार के साधन हैं, परन्तु साधनों 
की इतिश्री इन्हों पर नहों होती ओर न ये साधनों के 
के भ्रीगणेश है है , जीचों की छुख ढुख की परिस्थितियां अनेक 
और असमान हैं , चैते ही निःक्माम वित्मह, सास्यमावचर्या के 
साधन भी अनेझ और बसमान हैं | अतएव किलो जात वेष , रत 
पश्चणलाण वा रहन सहन की किया से यह निश्चय कर लेना कि 
इसी में पप्ठ गुणस्थान है, यह एकान्तवाद है 


जोकुछ हम ऊपर कह आये हैं इसीसे पाठक देखलें कि चतुर्थ मुण 
स्थानी सुनिलिज्वी और परहस्थ दोनों समांव हैं एवं पद्धम गुणस्थानी 
भ्रावषक चतुर्थ शुणस्थानी दीक्षित सुनि की अपेक्षा गुणस्थान दृष्टि से 
अधिक पूजाह है;यह वात दूलर्टी है कि हम सुनिलिज्ध को पष्ठ और 
सप्तम गुणस्थाती हो समर जौर डसतोकों पूजा करें क्योंकि सेनियों 
केश्वूल गुण वा उत्त णुण चथा भावश्यक क्रियायें चिशेप ज़नसमाज 
क्षेपार -छौकिक-धर्म के व्यवहार, मार्य हैं लो द्वव्यकाल भावानु- 





खरी भुक्ति _ टें8 

सारं परमज्ञानी नेताओं के द्वारा निदि पर हुये' हैं । इनके अजुकंरण 
से कई जीव मोक्ष योग्य गणरुथानों को प्र।ह्त कर छेते हैं । फिंतनें 
ही ज्ञोव उनकी प्राप्ति के योग्य हो जाते हैं और बहुसंज्या इने 
, मार्गों की रूढ़ि क्री छौकमें फंसकर पुरयरूप वा पापरुप परिणंति 
में पिछग्न रहती है।यह मोक्षार्थियों का छोकिक घ्यवहार है जिस- 
का प्रसाव ओर महत्व जन साधारण सें गतानुगतिक परिपांटों से 
बना रहता है; तत्वद्वष्टि से नहीं । कपड़ों को छापते हुये गोस्मट- 
सार को गाथाओं का अनुभव करने वाले दौलतराम छीपा सांधा* 
* रण जनता में ऐसे मुनि वेपधारी के बरावर भी सत्क्ृत नहीं. हुं 
जिसका वहिरात्मा पौराणिक कथाओं के रखों में दी लुब्ध हो और 
जिसको इतना भी अम्पास न हो कि उन कथाओं के पठन,' श्रवण 
वा मनन के समय अपने आख्रवों का विचार तो कर छें | इस का 
- कारण यही है कि लोक की पृज्यद्ृ्ति वाने पर होती है. शुणसूथान 
पर नहीं | और ऐसा न दो तो समाज का व्यावहारिक काम ' चढू 


भी नहों सकता । 





सप्तम शुणसूथान निष्किय है और पष्ठ गुणरूथान सक्रिय | यदि 
आहार, विहार, निद्वार अथवा किसी अन्य चर्या के करते हुए षष्ट से 
सप्तम में भाव चढ़ गये तो मुत्ति स्तव्ध हो जाय॑गे उस समय शरीर 
जरा सी हलन चलन नहीं करता । आहार करते, वक्त प्रास मुख 
में ही रह ज्ञाता है गले से नीचे नहीं.उतरता छठे- में उतर भाते हैं 
“ तब फिर क्रिया दोने छगती है। तीर्थंकर को वर््राभूषण 'त्यांगे. 
करते हुए. तथा केश छुश्वत की क्रिया के 'समय पघ्ठ॑ गंणस्थान 
होता है और सप्तम उसके पूच ही दोजाता है। हमारे ख़यांल में तो 
थंह आता है कि सप्तम ओर प्ठ की क्रमवंद्धधारा 'उसी- समय से 
शुरू होजाती है जब कि उनका अन्‍्तंरात्मा द्वाद्श भावनाम॑य हो» 


कर ग्रुहसुंख त्याग के प्रारस्प्तिक विंप्रह को जीत 'चुकता है। 


हद. स्रो मुक्ति । 





२--जों कुछ हमने ऊपर विवेचन किया है-उसी से यह चांत 

साफ होजाती है कि १५ प्रमाद और - चार . संज्ञाओं - के दोपों के 
अतिरिक्त दीक्षिता आर्य्यका के और कोई विशेष दोष नहीं रहता 
और निष्काम विश्रहक्षेत्र में पुछूण महावुती के समान ही वह भी 
चैय्य और साहस से विजय पा ,सकती है। रही बात मैथन संज्ञा 
के उद्योदीरण की, इसकी चर्चा हम पहिले घहुत कुछ कर चुके 
हैं, यहां इतना ही कहना चल होगा कि मैथन की इच्छा का भद्दानु 
प्रबल वेग तो उस जीव के होना चाहिये जो स्ुनिन्नत लिये बाद 
भी.पुरुष होकर अपने वेद से विपिरीत पुरुष से मैथुन की इच्छा , 
करंता ही, और जब ऐसे विपिरीत खमावी को ही षष्ठ गणरूथानी 
दिगम्बर मत में भाना जाता है तो अपने वेदानुकूल संज्ञा के उदय 
में स्ली तंगे उससे हजार दर्ज श्रेष्ठ है और व दोदय उसके षष्ठ 
ग़णरूथान में बाधक ही क्या हो सकता हैं। विषमर्वंदी ही जब 
अपने व द-विश्रह को जीत सकता है तो सम-वत्रे दी तो बहुत 
सरलता से जीत लेगा । 


३-कर्म-बन्धन से मुक्त होने के लिये अवधिज्ञान, मनःपर््यय* 
शान तथा आहारकद्धिक की आवश्यकता नहीं, जिस जीव ने 
घीतराग्‌ भावचयों का अभ्याल कर लिया घही सयोग केवली 
होकर मुक्त होजाता है। अवधिज्ञान, सनः प्य यज्ञान, आहारक 
भौर बैक्रियक शरीर एक प्रकार की ऋद्धियाँ और सिद्धियाँ हैं जो 
मुनियों के| अथवा अन्य उद्योगियों को हठयोग की क्रियाओं के 
भभ्यास से पेदा होती हैं। ये योग के चमत्कार हैं जिनका मोक्ष 
से कुछ सम्बन्ध नहीं । ज़िस तरह आजकलर पाश्चात्य लोगों 
ने विद्युत्‌ वाष्पादि पदार्थों के गुणों का ज्ञान प्राप्त करके नाना 
प्रकार के आश्रय्येजनक भौतिक आविष्कार किये हैं उसी प्रकार 
इस भारतवोध में सी एक समय णऐेसा था जब यहाँ के योगी अनेक 
प्रकार को हढ-योग-सस्बन्धी क्रियाओं का आविष्कार करके सूक्ष्म से 
सूक्ष्म पुदुगलों तथा पश्चमूतों को अपनी इच्छानुसार कार्य में छेते . 


ख््र मुक्ति) : बज <ह६* 


नी 
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डर: अ डक इस: जिह जज कि 
भैंचे छोग अपनी आत्म-शंक्ति से जड़ प्ररृति-को जी चाहे जैसे नृत्य 
कराते थे। परन्तु इन क्रियाओं और ऋद्धियों के आश्वयप एवं चम 
त्कारों से किली जीव को मोक्ष-प्राप्तिकां खत्वप्राप्त होजाय ऐसा मा: 
नना भ्रम है यदि घायुन्यान, ४४ ॥79085 70888806 टारपीडो आदि 
के अविष्कर्ता और इनके उपयोग में छानेवाले आधुनिक विशानी 
तडित्‌ वाष्पादि की चशीकरण शक्ति से मोक्ष प्राप्त कर सके तो इंन 
ऋद्धि सिद्धियों से भी मोक्ष मर सकती है; अन्यथा हजारों ऋद्धि 
सिद्धि वाले ख्याति छाभ पूजा में फैसकर अनन्त संखारी होजाते 
है | झेनधर्म केवल मोक्ष को लक्ष्य में रखता है इसलिये इस धर्म ने 
हृठयोगको महत्व नहीं दिया। 
ऋद्धि सिद्धियाँ कई तरह की होती हैं ओर उनके हरेक 
के भिन्न २ आसनादि होते हैं। क्रिस २ ऋद्धि के लिये कौन 
शसा संस्थान वा प्रमाण निर्माण उपयुक्त होता है इत्यादि बातों 
का बोध हठयोग के अस्यासियों से हो सकता है । सर शरीर स 
मान रूप से समस्त ऋद्धि सिद्धियों के प्राप्ति के योग्य 'नहीं होते 
पंपोंकि प्रत्येक ऋछ्धि सिद्धि के साधन-प्रकार एक से नहीं फिन्तु 
जुदा २ होते हैं । 
हमारी समझ में ऐसा आता है कि एक समय हिन्दुस्तान में अ- 

ज्ैनों के सांधुलोग हठयोग की कठिन २ क्रियाओं से भाति २ की 
जलूगता, स्थरूगता, मायागता,. आकाशगता, _ रूपगता 
आदि विद्याओं को सिद्ध करके छोकको भुग्ध करते थे और जिस 
तरह पाश्चात्य भौतिक विशानी अपने आविष्कारों का उपयोग 
'शप्रीय युद्धों में करते हैं उसी तरह से वे लोग भी अपनी सिद्धियों 
का उपयोग मत-विज्ञय में करते थे ! ऋद्धि सिद्धियों के ऐसे प्रति- 
इन्दता के सभय में सीधे सादे, दोंगरहित जैनधर्म को अपना सा- 
माजिक' रक्षण कठिन दोगया और. चिचश होकर जैनम्ुनियों और 
त्यागियों को भी ऋद्धि, सिद्ध, यन्त्र, मन्त्र, तम्त्रादि के प्रपश्च में 
जुटना पड़ा। बोद्धों को भी ऐसा द्वी करना पड़ा | विषयान्तर 
होजाने से हम इसके ऐतिहासिक प्रमाण यहां नहीं देते। मनः 
पर्ययक्ञान , और आहारक शरीर की ऋद्धियां जैनों ने अपने 
किसी खास तपश्चरण और -हटक्रिया के प्रयोग से पैदा कीं 
और., इनको जैनों द्वी के लिये पेटेंट ( 720627॥ ) रक्‍्खा, 

- एवं सनःपय्यंय को अवधिशान से तथा आहारक शरौर को चैक्रि- 


अं 





| ६... . स्त्रीमुक्तिय 





'यिक से तिन्न उद्चपद देकर . कर्म - प्रकतियों में. भी-इनकी ' संख्या 


बढ़ीं दी ।# ऐसा भासता. है. कि स्त्री. शरीर में उस हट क्रिया और 
तेपश्वरण की योग्यता का अभाच है.जो उपरोक्त दोनों ऋद्धियों के 


लिये :: आवश्यक हैं एतदथे मनुष्यिणों के इनर्का निषेध बतंलाया 


गया अज्गोंपांग हीन देही भी ऋद्धि सिद्धि साधन. के अंयोग्य, होते 
हैं इसो से नपंसंक भो इनसे चश्चित रहे। अधिक मनुष्य शरीर 
ही में ऐली क्रियाओं की योग्यता होती है । 

हमारे उपरोक्त कथन से पाठक यह भी संहज् ही समझ सकते. 


हैं'कि 'मणुसिणि-पमत्त विरदे आहार हुंग॑ तु ण॒त्थिं णिंयमेण, इस : 


गाथाद्ध में मनुष्यिणी से अभिप्राय ख्रीरःशरोर का हो है न कि 
पुरुष का, .क्योंकि स्री का शरीर. ही. इनके अयोग्य है,-पुंरुष को 
शरोर सर्व प्रकार की हठ क्रियाओं फे- लिये पर्याप है।.. . ' 
पाठकों .को इसका भी . सनरेह रहित समाधान होंगया होगा 
कि .माजुषो को केचल्ज्ञान.. तो खुकभ पेंगों है और भआहारक 
द्विका्दे क्‍यों अप्राप्य हैं ।मोक्ष के लिये किसी विशेष शरीर रचना 
की जुरूरत नहीं और.न मोक्ष प्राप्ति के लिये कोई ख़ास “सर्वाधि- 
कार रक्षित, ( ?08६४७7+$ ) परिस्थितिं ही आवश्यक है.। निष्काम 
विम्नह, साम्यभावचर्या अर्थात्‌ चीतरागता ही केचछ ज्ञान प्राप्ति का 
हेतु है-। जिसके छिये ख्रो. और .पुरुष दोनों में: समान 
योग्यता है । 
 >पाश्चकबृून्द्‌. | स््री-मुक्ति के विषय में सिद्धान्त और विज्ञान 
सम्बन्धी जो निर्यीत.चिचार हमने आपके सामने प्रकट किये हैं 
उनके साथ- ही समाज--शार्त्र का- भी एक्र_ तात्विक प्रश्न उठता. है 
उसका भी समाधान.कर छेना. चाहिये. | समाज शाोख: का 
नियम है.कि कोई सो धम्म सिद्धान्त चा मत सहसा एक. साथ 
खड़ा नहों होता किन्तु शन्रेः २ वृक्ष को तरह विकास को प्राप्त होत 
है इस वियम को द्वष्टि से हमारे प्रकृति: ।वेषय - में प्रश्ष होता है वि 
जब स्ल्रियों को पूथ काल में पुरुषों की तरह फेचुल ज्ञान प्राप्त :होत 
रहा ओर समाज में यही सिद्धान्त मान्य और प्रचलित था; तंद 


# पाठक! विचारने से आवृधित्ञान और -मनःयय्यय में भेद हो नहीं 
यायंर्गे ओर न श्राहांरक सवें वैक्नेयिक शरीर में कोई फर्क मातम होगा 
परमावधि वालेका जितना क्षेत्र है उत्तना . मनः पय्येय को नहों! :कहा पाया 
आहारक शरीर रचना भी एक विक्रिया है। 


री 








“सद्सा एक दूसरा पक्ष - कैसे. खड़ो .होगंया ओर: प्रत्यक्ष सत्य के 
' िरुद, जनता ने उसको केसे स्वीकार. कर लिंया.।.यहां पाठंक़ों .के - 
ध्यान में यद आगया होगा कि उपरोक्तिअशक्ष उसय पक्षी है। स्री मुक्ति: 
“निषेघक मत को पूर्व कालीन मानने पुर भी यही भ्रश्न.उपस्थित होता 
हैं। समाज़:शास्त्र की द्वेंष्टि से इस प्रश्न . के उत्तर दायित्व का:-भार 
“द्वीनों पक्षों पर समान है। कल के 
', », दिगंम्बर आज्वाय में श्वेताग्बर मत फी उत्पत्ति 'का जो कारण 
; च्ब॑ताया गया है उससे ख्री-मुक्ति के नचीन पक्षोत्थान का पता नहीं 
" चलता | और, इ्वेतांस्वंर आत्नाय में जो कथा दि्गिम्बर, 'मत“की. - 
उत्पत्ति के. विषय में प्रचक्तित है; चह्दे दवषबुद्धि -की आधुनिक 
: 'कर्पना मालूम होती है उसमें कोई ऐतिहासिक - घा “तात्विकसत्य' 
: “हेशं भी द्खलाई नहीं देती किन्तु ऐसा प्ंकट होता है कि:किसी 
' तीघ्र कषाय॑ परिणामी ने अपने मुग्ध भोले शिष्यों तथा “अनुयायियों 
' को सन्तुए करने के लिये ऐसी मंन.घडन्त गुरु शिष्य के .दंगे: की 
दे. शिर पैर की कंथा बना डाली और -दन्‍्त्र कथा 'क्री तरह उसका 
, ध्चार,जवानी ही छोगों में होगया.% 


, “ # फुदटनोद--दमने इस विषय में हमारे-पूंज्य गुरुवय  श्वेताम्बर मुनि श्रीशि- , 
* वजीरामजी महाराज से एकदफा चर्चा की थो, उक्त महांराजका उत्तर दिगम्बर न्‍॒ 

: आम्ताय के कथन से बहुत मिलेंतां था | खेद: है कि हमने उस उत्तर का नाम. 

' निर्देश सहित नोठ नहीं किया और न हमकों उस ग्रल्थ का नाम यादें रहा 

, जिसको पूज्य महाराज ने अमाण स्वरूप: बताया :था.।- श्वेताम्बर आम्नाय.. 

'' क्षे“परिशिष्ट पव उत्तराध्ययन-वृत्ति तथा-आवश्यक,पृत्ति ” दन-तीन ग्रन्धो! . 
'मेंशायद कहीं पर वह प्रमाण मित्र जाय): पाठक इसकी :खोज करें | महाराज 
का ए सा कथन था कि प्रौस्घूलभद्र स्वामीके दो शिण्य ये उनमें से शक दत्तिण .. 

' को चला गया दूसरा उत्तर में ही रहा उस समय भारत में १२ वर्ष का दुर्भिन्ञ... 

यड़ा-तव उत्तर निवासी मुनिस"घ ने समय की आवश्यकंतानुसार वर्त्र भोजन - - 

'. पात्र, तशा दए्ड लण्ठिका रखना शुरू: कर दिया जब दक्षिण से तसरा शिष्य 

.४ लौटकर आया तब उसने अपने गुरभाई से क़हा कि-भाई तुमनेपयह काम भग- 5 
' ब्ाने की आज्ञा के विरुद्ठ क्यों किया इसके उत्तर में गुरुभाई ने समय की आव-:. . 
“ए्यकता प्रंगठ की.और यह कहा कि यदि मैं एंसा न॑ करता तो ये हजारों जीव 

'  नष्द-भ्रष्ठ होजाते,भंगवान, की,आन्षा का-पालन यथावत पालन होना . अस- कक है 

_ -म्मंव था, इसके पश्चात दोनों गुरुभाईयों. में: विरोध होगया और.मते दल बन 

“गये । 'पाठका को श्वेताम्बर पश्डित और साधुओ" से पूज्य शिवजी रामजी 


: “महाराज के कशंन की पक तांछ करनी चाहिये। इससे आम्नाय भेदके कारणों ' * 
"अपर बड़ा प्रकाश पंडेगा। ... स न 55 
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ख्री-मुक्तिके विषय में हमारे अवुसन्धान:मे ऐसा आता है कि 
'- अंब तक॑ केवल शान/कें साथ: देवायम, :नसोयान- तथा - चोमरादि- 
 विभूतियों का होना आव्श्यक्र. न मानो गया: और जेन:चघर्मके सूलछः 


“ सिद्धान्त के विरुद्ध छोकिक-जाहों;-जलांें.. एवं नाना प्रंफार के 
अद्धि-सिद्ध+मन्त्र-तन्त्रज अतिशयों को स्थिते-पेंश केवछ जानी: की: . 


: भ्रज्ञीभूत विभूत को खरूप न दिया. गया अर्थात्‌ सप्रतिशये केबल, 
' ज्ञान्‌ का ढांचा जैनसडू में जब तक खड़ा न हुंआ तब तंक क्या मुन्तिः 
“और. क्या. आर्यका दोनों ही की पूंज्यता समानरूप से समाज मैं: 


.. होती रही। परंतु जब देशकार के. परिवतन से जैन धमियों को:' 
- भी अन्य मंतियों-के सुक़ाविंले में ऋद्धि-खिद्धि के आचांयों- की-अः* 


: तिद॑न्द्ता करनी पड़ी तंब:केवलंज्ञान का सातिशय ओर : साथ: 
.. खरूँप बना और मु्निसडु को इन अतिशयों की प्राप्तिमें डद्बत होनों.. 
छािंम :-आंया | चंक्ति ख्ियां हठयोग की इन क्रियाओं के. योग्य 
' साबित न हुई और इस अतिद्वन्दता में पुरुषों कां सांथ न दे सकी, 


अतः शने २ आरय्यको की पूज्यता कम हीती गई । एवं निरतिशंय : 
. केचलक्षान वो मुक्ति का भाव गौणता में आगया। पहिले पहिलू 
” रून्नी को आहारक हछिक तथा -मंनंःपय्येय निषिद्ध हुआ तत्पश्वोत्‌ 


३ केवलजशान. का निंषध सी कहने लगे | इस . सांतिशय केचे- 

: कछज्ञान, के ढांचे के.अनुसार ही मुनियों के भाहार परिहार बंस्चा:ः 
उछादन' के,निग्ममों में भी फेर ःफार हुआ और इसीके आग्रह और, 
. पक्ष. पर संत चल पड़े | आश्चय्य और-अतिशय के . श॒ुर्णांजुवादियों 
ने..रूत्री को पष्ट शुर्शूान के योग्य भी न माना और इस तरह से ' 


: हज़ांसें निरतिशय केंचलछक्षानो बिना आद्र सत्कार-पांये अज्ञात. ही 
. 'मुक्ते होते रहे ।... ( -. -+--#समाप+---- रा 


निवेदन । का 
८7, विचारशीर पाठकों से हमारी सबिनय प्रांथना है कि वे हमारे 
' इल -छेख को आद्योपान्त पढ़े और . भोंम्पटलारजी. की जिंन,ए गा: 
' थ्रार्ओों कां:हमने उल्लेख: किया है उनकी सब टीकाओं को सामने 
रखकर हमारे विवेचन का मेन कंर | हमने यह लेख किसी सा: 





जान का 





का धर्म की दोनों आस्नायों के परिडतों,, साधुओं और त्यांगियों-से 


»/सासुनय हम-विंनती: फरते:हैं.कि वे इंसको समीक्षा करके समाज 
« का सत्यासत्य-निणय में उप्रयुक्त कर । का न्‍् लेखक । 











सत्यादय 


[ मासिक पत्र | आग्रेम - बापषिक,मूलय १॥) 


यदि ओआंप जैन धर्मका सच्चा रूप जानना चाहते हैं और सत्य |: 
'मार्गपर. चलना चाहते. हैं; तो सबसे पहले इस पत्रके प्राहक, होते | 
देशे न कीजिये । नमूना मुंक मंगाकर देखिये। है 


नंत्रीन पस्तक । 


प्राह्मणों. की-उत्पत्ति । 


पग्नपुराण . समीक्षा । है 
आदि पुराणमेँ ज़ो आह्यर्यों की उत्प- | 


इसमें यह सिद्दु फ्रिया है. कि 
४ : पुराण वाल्मीकि रामायण की . नकल 
| है। की०.॥०) हक 
हरिबंशपुराण संमीक्षा | 
इसमें दरिवंशयुराण की संज्षिप्र कया 
' लिखकर, , फिर उसकी समालोचना की. 
गई है । को० |) द |! 


किया गया है तथा वर्णव्यवेश्था पर 
६ :भी विचारें है | की० *) ! 
“श्रीपालंचेरित्र की समालोंचना |: " 
+ मि०.बाड़ोलो लजी लिखित गुणराती.। 
लेखका अनुवाद इसे शकंबार. अवश्य, | ' 


आदिंपुराण समीक्षा | पंहियेगा। अंक मो है हि 
: , (प्रश्म भाग) है रे 
दरसमें जिनसेनाचार्य्य लिखित आदि नकली आओऔर असली ॥ 


पुराण के पूर्वा्द, की समाज़ोचना है।। 
की6 ॥) रा हक 
आदिपुरांण समीक्षा 


घर्मात्मा हि 
“भद्दे . बा0 सूरजभानुजी लिखित दो. थे 
शक सौ पृष्टों" का एक. बहुत. ही ह॒देय | 





द्वितीय मसाग ४. कर 

पु कह रत ), ०.०५ ग्राही, सत्यता प्रण,, तामाजिक चित्रों |: 

: इसमें गुणभद्राचग्यं लिखित शैष आदि, को स 
शादश, धमका सच्चा स्वरूप ब- | : 

पुराण की घमालोचना दै.। की० +/) जि 

भ्े ' तानेवाला-उपन्यास है। जिसको ग्रा- |: ' 

: -चर्ण और /ज्ञातिम्रेव.। रेम्म कर फिर छीड़नेकों जी नहीं जा. ४ हि 

दक्ष" विषय की. मनन करने योग्य |-हसा है। इसकी पढ़कर प्रत्येक व्यक्ति. 

उत्तम पुस्तक है। को०.४) . . लाभ ड़ठो सकते। है । की ०// ( 


हट है का ६5 
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त्ति लिखी है। उसपर इसमें विचाए.। -. 





